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Le Enneadi contengono tutti gli scritti di Plotino, ossia cinquanta-
quattro trattati, scritti fra il 254 e il 269, sistemati dal discepolo Porfi-
rio in sei gruppi di nove trattati, donde il nome Enneadi (dal greco en-
nea, che vuol dire appunto nove).

Molte pagine delle Enneadi si collocano allo stesso livello delle piu
belle pagine di Platone e di Aristotele, e la storia dei loro influssi non
¢ seconda a quella delle opere degli altri due grandi pensatori greci.

Quando i Greci si sono interrogati sul senso dell’'uvomo nel suo piu
alto significato e valore, hanno risposto in maniera concorde che esso
consiste nel contemplare.

Il ricercare la verita e il saper guardarla nel suo intero, traendo tutte
le conseguenze che ne derivano, € la cifra emblematica del grande pen-
siero dei Greci. In Plotino la “contemplazione” assurge a forza creatri-
ce di tutta quanta la realta.

E proprio in questo consiste il messaggio piu sconvolgente di Ploti-
no all’'uomo contemporaneo: 'uvomo di oggi crede che la prassi possa
mutare ogni cosa e salvarlo; Plotino spiega invece che la prassi & solo
I’orma scomposta della contemplazione che svanisce. Il vero e costrut-
tivo fare suppone sempre strutturalmente un contemplare, che lo sor-
regge e lo motiva. Nella prassi I'uomo si svuota di sé; nella contempla-
zione, invece, si riempie dell’ Assoluto.

Inoltre, 'uomo di oggi non conosce le ansie del “permanere nell’es-
sere” e del “ritornare”: cerca di respingere in vari modi autorita e tra-
dizioni culturali in cui trovare un approdo, né accetta sostegni metafi-
sici in cul trovare la quiete dello spitito. Il suo paradigma emblematico
& la velocita del correre, il fuggire da sé, I’andare oltre, e il rifiuto di
tornare e di fermarsi.

Ma per 'uvomo di oggi che con Brecht dice: “Non lasciatevi sedurre:
non esiste ritorno”, Plotino costituisce come ’anamnesi metafisica del
contrario: “Non lasciatevi sedurre: il ritorno & il destino irreversibile
dell’'uomo”.

I nuovi studi sulla storia della scienza, di recente, hanno messo in
rilievo il fatto che le Ennead: e il Neoplatonismo hanno avuto un ruolo
determinante nell’affermarsi e nel diffondersi della rivoluzione scienti-
fica e in particolare di quella copernicana. La grande rinascita che il
Neoplatonismo ha avuto nell’eta umanistico-rinascimentale ha contri-
buito alla dissoluzione di concezioni aristoteliche che facevano da sup-
porto al paradigma tolemaico, spianando cosi la via alla diffusione di
quello eliocentrico alternativo.

In copertina: « Sarcofago di Plotino » (particolare raffigurante i volti di Plotino e Porfi-
rio), databile tra il 265 e il 270. Citta del Vaticano, Museo Gregoriano Profano (gia
Lateranense), Galleria dei Sarcofaghi. Foto A. Bracchetti.
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Giuseppe Faggin é nato ad Isola Vicentina nel 1906. S é laureato
in filosofta con Erminio Troilo nel 1930 nell’Universita di Padova, presso
la quale é stato libero docente di Storia della filosofia dal 1951. Ha
mantenuto, pero, sempre l'attivita di docente di filosofia nei Licei, in
paralleloallesue ricerche scientifiche e ai suoilavori in collaborazione con
I'Universita, come in passato succedeva di frequente. Ha insegnato dal
1930 al Liceo di Bassano del Grappa, dal 1933 al Liceo M. Pagano di
Campobasso (ebbe la cattedra che fu tenuta nientemeno che da Giovanni
Gentile), e dal 1935 al 1974 al Liceo Classico A. Pigafetta di Vicenza. E
membro di varie Accademie, ha ricevuto numerosi premi e riconoscimen-
ti, nazionali e internazionall.

La sua attivita di studioso, in un certo senso, si puo dire che abbia
al centro proprio Plotino e il Neoplatonismo, e si estende non solo a vari
ambiti della storia della filosofia, ma anche alla storia della mistica,
dell’'occultismo, dell'arte, e addirittura alla poesia.

Vogliamo qui richiamare l'attenzione dei lettors sui suoi libri pin
significativi, che delineano molto bene, gia con il loro stesso titolo,
U'immagine dello studioso in tutta 'ampiezza, varieta e ricchezza dei suoi
interessi spirituali e del suo background culturale.

Incominciamo dalla sua opera poetica, che é stata anche la prima
da lui data alle stampe. Si intitola: 1 canti del mistero, ed é stata pubblicata
dall’editore Carabba (Lanciano 1934). Rientra in quest’ambito, in un
certo senso, anche la traduzione di Holderlin, La morte di Empedocle
(Carabba, Lanciano 1936), che rende bene l'afflato poetico dell’originale.

Per quanto riguarda la storia dell'arte, Faggin si é occupato soprat-
tuttods tre autori nei seguenti trelibri:Van Gogh (Cedam, Padova 1945),
Bruegel (Mondadori, Milano 1955), Van Eyck (Mondadori, Milano 1961).

Con riferimento alla storia dell'occultismo, Faggin ba scritto il
cospicuo volume dal titolo Le streghe (Longanest, Milano 1959; 1975),
tradottoanche in spagnolo (1963), e, inoltre, Diabolicita del rospo (Ners
Pozza, Vicenza 1973). Ha anche curato la nutrita antologia, con adeguato
commento: Gli occultisti dell’etd rinascimentale (contenuta nella
Grande Antologia Filosofica, vol. VI, Marzorati, Milano 1964, pp. 339-
512).

Nell'ambito della storia della mistica si & imposto con il volume
Meister Eckhart e lamistica tedesca protestante (Bocca, Milano 1946),
che ¢é stato tradotto anche in lingua spagnola (1953).
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Hanno avuto, inoltre, notevole diffusione le sue traduzion:i in
ttaliano dialcunitestidiquestoautore, dalui particolarmente amato(M.
Eckhbart, La nascita eterna, Sansons, Firenze 1953; Idem, 1l natale del-
'anima, La Locusta, Vicenza 1976; Idem, Trattati e prediche, Ruscon:,
Milano 1982). Ds recente ha curato anche la traduzione di Angelus
Silesius, 1l pellegrino cherubico (La Locusta, Vicenza 1981, 1990). Le-
gata alla spiritualita mistica puo considerarsi anche la sua traduzione degli
Inni Ofici (Fussi-Sansoni 1949; nuova edizione riveduta e corretta, Asram
Vidya, Roma 1986; 'ultima edizione completa e molto ben presentata con
testo greco a fronte da quest’ultimo editore é uscita nel gennaio 1992).

In connessione con questo tipo di tematiche pué venir collocata
anche la nutrita scelta antologica, con adeguati comments, pubblicata
sotto il titolo Lo spiritualismo nella seconda meta dell'Ottocento (in
Grande Antologia Filosofica, vol. XXVI, Marzorati, Milano 1976, pp.
339-445).

Per quanto riguarda la storia del pensiero filosofico si é occupato,
oltre che del Platonismo, di cui diremo subito sotto, anche di autori
moderni, e in modo particolare di Schopenhauer, con un volume di
notevole originalita: Schopenhauer, il mistico senza Dio (La Nuova
Italia, Firenze 1951), che é stato preceduto e seguito da traduzioni di
pagineschopenhaueriane: L'oggetto dell’arte (LaScaligera, Verona 1941),
1l significato dell’esistenza (Radar, Padova 1968) e in particolare della
importante Etica (Boringhieri, Torino 1961).

Ha pubblicato anche opere filosofiche di carattere teoretico: 1dea-
lismo classico e civiltd moderna (Accademia Olimpica, Vicenza 1976);
Spiritualitid medievale e modema (A ccademia Olimpica, Vicenza 1978);
Perché filosofare? (Rumor, Vicenza 1982); Alla ricerca dell’'umano
(Accademia Olimpica, Vicenza 1982).

Ha poi scritto una quarantina di saggi su riviste, recensiont, articols
su grornali, nonché circa trecento voci per Enciclopedie e Lessici, oltre che
antologie di vari autori e opere didattiche, fra le quali é da ricordare la sua
Storia della Filosofia per 7 Lices, Principato, Milano 1963, 198 3S.

Ma, come sopra dicevamo, come assi portanti di base dei suoi
interessi filosofici si pongono proprio Plotino e il Platonismo.

Naturalmente, a Plotino non si arriva se non passando attraverso
Platone. E Faggin ha tradotto e presentato due importanti dialoghi:
Protagora (Cedam, Padova 1937) e Fedro (Cedam, Padova 1938). Gia
nel 1938 Faggin pubblicava una scelta antologica delle Enneadi dal titolo
Le vie del ritoro (Carabba, Lanciano 1938). Nel 1945, nella collana “T
Filosofi” dell’editore Garzanti, pubblicava il bel volume Plotino— uno dei
meglio riusciti della collana — con una monografia introduttiva e passi
scelti dalle Enneadi da lus tradotti. Faggin ha ripubblicato la monografia
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introduttiva con bibliografia aggiornata nel 1988 (nelle edizioni Asram
Vidya, Roma).

Lasua opera piti impegnativa su Plotino é stata edita nel 1947-1948
presso ['Istituto Editoriale Italiano: Plotino, Le Enneadi, testo critico
traduzione e note, in tre volumi, che contiene le prime tre Enneadi. Non
é stata ultimata, perché I'editore non ha proseguito nell’attuazione del
progetto della collana.

Faggin é tornato ancora su Plotino con scelte antologiche La pre-
senza divina (D’Anna, Firenze 1962) e Dal Bello al Divino (La Locusta,
Vicenza 1986).

Mentre studiava Plotino, per logica conseguenza, si é occupato
anche di Porfirio. Oltre ch. la porfiriana Vita di Plotino, che precede
l'edizionedelleEnneadi, ha tradottoLetteraad Anebo eLetteraa Marcella
(Fussi- Sansoni 1954), e ba ripubblicato con testo greco a fronte la seconda
con il titolo: Lettera a Marcella. Il testamento morale dell’antichita (1/
Basilisco, Genova 1982).

Va ancora menzionata la ricchissima raccolta di testi dei platonici,
con relativa sistematica presentazione, che ha il titolo: 1 precursori del
neoplatonismo e i neoplatonici (77 Grande Antologia Filosofica, vol. I,
Marzorati, Milano 1954, pp. 655-803).

D solito si dice che il primo traduttore in lingua italiana moderna
delle Enneadi é stato Vincenzo Cilento. Ma l'affermazione é esatta solo
se st intende parlare della prima traduzione completa. Se si parla, invece,
di prima traduzione di testi plotiniani in italiano moderno, la precedenza
spettaa Faggin, e in particolare alla sua antologia Le vie del ritorno, sopra
citata, che é del 1938. Inoltre, I'antologia di Faggin contenuta nel Plotino
delle edizioni Garzanti del 1945 é uscita in parallelo con I’Antologia
plotiniana che Cilento ha pubblicato presso Laterza. E anche la pubblica-
zione della traduzione delle Enneadi del nostro studioso é iniziata sempre
in parallelo con quella del Cilento, nel 1947.

I due tipi ditraduzione delle Enneadi offerti dal Cilento e da Faggin
risultano essere in vari punti molto differenti e perfino opposti.

La differenza che pia colpisce di primo acchito, consiste nel fatto che
Faggin traduce in modo asciutto ed essenziale, mirando al concetto;
Cilento, invece, traduce esplicitando con dovizia di termini molti punti
deltesto. In qualche caso, ad esempio, la traduzione del Cilentoraddoppia
le righe dell'originale, mentre quella del Faggin tende a pareggiare (e in
qualche caso perfino a condensare) le righe dell’originale (se si togliessero
ititolie gli a-capo le pagine grecheverrebbero a coincidere, all'incirca, con
loriginale).

Personalmente, tenderemmo anche noi ad ampliare il testo della
traduzione come fa 1l Cilento, ma dobbiamo riconosere che Porfirio nella
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Vita di Plotino, 14, rileva quanto segue: «Nello scrivere Plotino era
conciso, denso di pensiero, breve, ricco pia di idee che di parole...», e
quindi sembrerebbe dar pit ragione allo stile seguito da Faggin.

Cilento privilegia la dimensione del poetico, e in certi momenti
assume toni quast lirics. In non poche pagine la sua traduzione é bella,
anche se alcuni giustamente lamentano alcuni inflessioni di sapore
bizantino, certe movenze e coloriture di gustoarcaico. Talora si allontana
alquanto dal testo, e, non di rado, pur esprimendo ed esaltando lo spirito
plotiniano, non rispetta la lettera. Lo studioso deve, in ogni caso, tenersi
accanto il testo greco, se vuole riacquistare 1l senso esatto della lettera e
precisi stilemi del pensiero plotiniano.

St potrebbe anche dire che la traduzione di Cilento (che, peraltro, a
not piace) é la tipica “bella infedele”, o, per essere piti esatti, “la bella non
sempre fedele”. In ogni caso, c’é da rilevare questo: lo spirito plotiniano é
sempre presente, e, in alcuni momenti, é reso in maniera davvero
eccellente.

Invece, Cilento non é riuscito a presentare una interpretazione di
Plotino, né una ricostruzione sistematica del suo pensiero. Ha pubblicato
solo dei saggi su riviste e miscellanee, che ha poi raccolto in un volume dal
titolo Saggi su Plotino (Mursia, Milano 197 3); ma il volume, nel com-
plesso, rimane di carattere largamente rapsodico.

Anche I'Antologia plotiniana di Cilento, pubblicata per i tipi della
Laterza, a nostro giudizio, é ben lungi dall’essere convincente e soddisfa-
cente. Non rida le linee maestre del sistema plotiniano in modo coerente,
ma presenta solamente, per cosi dire, alcuni squarci metafisici significa-
tivi.

Per tutta la vita Cilento si era proposto di scrivere una monografia
sistematica su Plotino, ma non lo ha fatto. In effetts, proprio quella sua
capacita di cogliere il poetico era in antitesi con le istanze teoretiche e
speculative, e, comunque, non era sorretta da un’adeguata capacit di
cogliere il sistematico.

Ebbene, a noi sembra che la traduzione di Faggin sappia invece
cogliere proprio anche quest’altra faccia di Plotino. In un certo senso, in
alcuni punti filosoficamente pin delicati, atuta il lettore meglio di quella
di Cilento a seguire le linee del pensiero plotiniano e le sue articolazioni,
ed é non poche volte pis aderente alla lettera, pur esprimendone anche lo
spirito.

Insomma, delle duetraduzioni si puo dire che, in un certo senso, esse
st completano a vicenda. Quella di Faggin in alcuni punti agevola lo
studioso, perché aiuta meglio a capire i concetti e la trama teoretica del
pensiero plotiniano, mentre quella di Cilento aiuta maggiormente a
cogliere e a godere la dimensione del poetico.
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Alcuni hanno rilevato certe affinita della traduzione di Faggin con
quella di Bréhier. Ma questo é inesatto, perché, al di la delle apparenze, in
certi passaggi chiave egli si differenzia nettamente e talvolta si oppone a
Bréhier. Semmai si notano, alcune volte, maggiori assonanze con le
traduzioni di Harder e di Mac Kenna-Page. Naturalmente, Faggin ha
tenuto conto anche di quella di Armstrong, almeno in parte. Per le due
ultime Enneadi, poi, Faggin ha tenuto adeguato conto dei contributi ds
Cilento, la cui traduzione egli apprezza molto. Ma la linea di fondo che
segue ha una sua originalits, una precisa coerenza e una innegabile
consistenza.

Nella nostra Storia della filosofia antica (volume IV, Vita e Pen-
stero, Milano 19918) abbiamo utilizzato e riportato la traduzione di
Cilento, perché, al momento, era 'unica completa, e bella per i motivi
detti. Ma abbiamo ben rilevato 'utilita di quella di Faggin, che pia volte
— tra l'altro — nello studiare le Enneadi abbiamo messo a confronto con
quella del Cilento, saggiandole ambedue sulla base del testo greco.

Quando si é deciso di pubblicare in questa collana della Rusconiuna
traduzioneintegrale delle Enneadi, e della Vita di Plotino d: Porfirio, non
abbiamo avuto dubbi. Al momento, in Italia, 'unico studioso davvero
preparato per portare a termine questa operazione, era Faggin.

Oltre alle prime tre Enneadi, come sopra abbiamo precisato, egli
aveva gid in pronto la traduzione della quarta, rimasta inedita per
Uinterruzione del progetto dell' Istituto Editoriale Italiano, e aveva anche
gia tradotto brani della quinta e della sesta; nel quinquennio 1986-1991
ba completato la traduzione e la revisione di tutte le Enneadi, con la novita
di tutte le intitolazioni ben articolate dei vari paragrafi e nei primi mesi
del 1992 ha fatto gli ultimi ritocchi e ha rivisto le prime bozze.

L’ampiezza e la varieti della produzione di Faggin dimostrano una
sua capacita di lavoro straordinaria, che non évenuta meno con l'avanzare
dell’eta, e che gli ha permesso di portare a compimento in modo mirabile
un’impresa estremamente impegnativaqual é questa che ora presentiamo.

Delle partiin precedenza tradotte, Faggin ha fatto una revisione, ma
non ha portato sostanziali modificazion.

Fra le molte osservazioni che a questo riguardo si potrebbero fare,
una st impone.

Uno dei termini tecnici di Plotino pia difficile da tradurre é quello
di Nous (Nois). Cilento aveva tradotto Nous con Spirito. Ma, in consi-
derazione dei suot legami con Croce, tale traduzione non é piaciuta a
molti, in quanto é stata interpretata come una indebita infiltrazione
dell’Idealismo crociano in Plotino. E, in effetti, alcune cose che Plotino
dice del Nous possono mettersi in rapporto con lo Spirito dell’tdealismo
croctano, pero su altre basi e su fondamenti ben differenti. D’altra parte,
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la traduzione del Nous con Spirito non costituisce affatto una invenzione
di Cilento, ma é propria di molti studiosi a livello internazionale: i francesi
usano spesso Esprit, ¢ tedeschi Geist, alcuni inglesi Spirit, e gli olandesi
Geest. Tuttavia, la traduzione di Nous con Spirito implicaalcune difficol-
td, in particolare quella di non richiamare, dal punto di vista lessicale,
loriginario vobs (Spirito richiamerebbe lessicalmente piuttosto il termi-
ne mvebua).

Mentre I'Uno, che é la prima ipostast, secondo Plotino é «la potenza
ditutte le cose», 1l Nous, che é laseconda ipostasi, é «tutte le cose» a livello
spirituale. Il Nous ¢, pertanto, inscindibile unione di Essere e Penstero,
Intelligibile e Intelligenza. E, quindi, la sintesi del Mondo delle 1dee di
Platone e del Pensiero di pensiero di Aristotele, con tutte le implicanze che
cio comportd.

Come rendere dunque il termine Nous?

Non inadeguata é la traduzione con Intelligenza, intendendola,
pero, come inclusiva dell'intelligibile. Ma anche il termine Intelligenza
non ricopre, se non in modo approssimativo, l'area semantica del Nous,
che abbraccia essere, pensiero e vita, in modo assai articolato e complesso.

Resta, comunque, la traduzione filologicamente pia fondata e
Faggin ha, fin dagli iniz, tradotto in un tal senso. Per questa sua
traduzione definitiva egli ha molto ripensato al problema e sarebbe stato
tentato di adottare la traduzione di Nous con Spirito, perché questo
elimina certi equivoc, anche se ne crea altri, e perché diffusa in Europa.
Ma dopo ampie discussioni con i direttori della collana, é prevalsa
l'opinione di Mathieu che giudica la traduzione di Nous con Spirito
filologicamente molto criticabile, se non addirittura di fatto infondata.

Dunque, Faggin ripropone la sua scelta originaria, e 1o stesso la
giudico oggi pin attendibile, anche se nei miei lavori su Plotino, in quanto
utilizzavo la traduzione del Cilento, ho reso Nous con Spirito. Pertanto,
t/ Nous ipostasi verra tradotto con Intelligenza; il nous come facolta co-
noscitiva verra reso con intelletto, in modo che le scansioni concettuali
plotiniane risultino in tale maniera ben rispecchiate con questa
differenziazione lessicale, che specifica la differenziazione dell'area con-
cettuale che il termine Nous ricopre, con la stessa radice filologica.

Per quanto concerne l'interpretazione di Faggin, essa é riassunta
dall'autore stesso nelle pagine che seguono. E chi volesse ulteriori preci-
sazioni, puo consultare la riedizione del suo Plotino (1988), sopra citato.

Quanto alla nostrainterpretazione di Plotino, su facciariferimento
alla nostra Storia della filosofia antica, i1 cus presentiamo, nel volume IV
(pp. 457-616) una vera e propria monografia sintetica, su tutti i suot
aspetts,

E appena il caso di ricordare che molte pagine delle Enneadi si
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collocano allo stesso livello delle pia belle pagine di Platone e di Aristo-
tele. E la storia degli influssi delle Enneadi non é seconda rispetto alla
storia degli influssi del pensiero dei due altri grands greci.

Per concludere, la traduzione di Faggin che presentiamo ha, nel-
Pambito della cultura italiana, un valore che si potrebbe qualificare
storico. Sulle parti che erano gia state pubblicate ben si pué dire che non
pochi lettori dicose filosofiche si sono formats, in sinergia con la traduzio-
ne di Cilento. Le parti nuove, quindi, completano il quadro, in modo
adeguato, nella giusta Stimmung.

A fronte della traduzione si & voluto mettere anche il testo greco,
nella lezione ricostruita da P. Henry e H.R. Schwyzer, che, oggi, é quella
di riferimento.

Per utilita dellettore si é riprodotta l'editio maior, perché, se é vero
che quella pin diffusa é l'editio minor curata dagli stessi autori per lanota
collana «Oxford Classical Texts», é anche vero che puo essere assai
proficuo avere a disposizione altresi il testo dell'editio maior.

Come abbiamo sopra detto, la traduzione delle prime tre Enneadi
pubblicate da Faggin nel 1947-1948, era accompagnata da una edizione
critica del testo con un sobrio apparato. Questa edizione é statada alcuni
criticata e considerata in larga misura ripetitiva di quella del Bréhier. Ma
l'edizione critica non costituiva il fine specifico del lavoro di Faggin, che
puntava soprattutto sulla traduzione, con a fronte un testo rivisto sulla
base degli originali. Del resto, gli stessi Henry e Schwyzer, che pure
criticano tale edizione come ripetitiva di quella di Brébier, in un certo
senso si ricredono, e nell'apparato critico fanno riferimento a Faggin non
poche volte.

Come dicevamo, resta in ogni caso il fatto che il valore del contri-
buto di Faggin sta nella traduzione, ben pia che nell'edizione.

Tuttavia, poiché nelle prime tre Enneadi e nella Vita di Plotino /s
traduzione di Faggin si basa sulla sua edizione critica, in appendice
vengono riportate le varianti che essa presenta rispetto all'edizione
Henry-Schwyzer. Inoltre, poiché per le altre tre Enneadi Faggin si é basato
soprattutto sulla editio minor di Henry-Schwyzer, sempre in appendice
vengono riportate anche le varianti che Henry e Schwyzer hanno
apportato nella loro editio minor rispetto all’editio maior che riprodu-
ciamo.

Le note, per evidenti ragioni di spazio, sono ridotte ai puri realia. La
bibliografia presenta le pubblicazioni significative su Plotino dal 1949 ad
oggl.

1! lettore ha quind; a sua disposizione, in questa opera che presen-
tiamo, il meglio che, in questo momento, si potrebbe chiedere perla lettura
e la meditazione delle Enneadi, raccolto in un unico volume.
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La presenza di Plotino e della sua scuola a Roma nel III secolo non
¢ soltanto una validissima testimonianza della vitalita e della continuita
del pensiero platonico, ma & soprattutto I'espressione di un grande
equilibrio spirituale in un’epoca di disorientamento e di angoscia.
Nessuna presunzione di scolarcato e di originalita: Plotino dichiara
apertamente che la sua speculazione vuole attenersi con tutta fedelta
all'insegnamento di Platone'; egli ne accoglie i fondamenti dottrinali
con quello spirito critico e quell’aderenza simpatetica che caratterizza-
no gli autentici pensatori che intendono continuare una grande tradi-
zione e che, avendo dietro di sé la storia ulteriore del pensiero,
avvertono la necessita di rimeditare I'inseghamento del Maestro alla
luce delle nuove ricerche. Plotino coinvolge cosl non soltanto le varie
correnti platoniche e platoneggianti —I'ermetismo, il pensiero di Filone
alessandrino, il platonismo medio, il neopitagorismo, gli oracoli caldai-
ci... — ma anche le varie correnti che ormai chiamiamo classiche, la
filosofia aristotelica, lo stoicismo nelle sue varie scuole, I'epicureismo,
lo scetticismo e insieme i commentari platonici di Cronio, Severo,
Numenio, Gaio, Atticoedei peripatetici Aspasio, Alessandro, Adrasto?;
il suo interesse per il pensiero orientale e per la letteratura gnostica’
dimostra fin dove avrebbe voluto spingersi la sua indagine.

Né c’¢ da meravigliarsi che qualche storico delle idee non sia pit
dispostoa distinguere un neoplatonismodal platonismo masiasenz’altro
portato a rintracciare il neoplatonismo nel platonismo: tanta & I'amoro-
sa cura di Plotino nel tener conto delle piu leggere sfumature dottrinali
del Maestro e dei suoi pit tardi epigoni nel costruire il proprio sistema.

Mac’¢inPlotino quantobasta perpoterparlare dellasuaindiscutibile
originalita: & la teoria della «processione» (mpboSos, dwbppora,
meplhapyis), che in Platone & annunciata, diciamo cosl, appena i
aenigmate, ma che in Plotino sostituisce definitivamente ed
inequivocamente la funzione coordinatrice che Platone non aveva
espresso e che costituisce quel tessuto connettivo e quella mediazione
che rende sempre piuintelligibili i rapporti ipostatici e il loro dialettico
dinamismo, aprendo cosl nuove e pit ampie schiarite nella sistematica
unitad del suo pensiero. Dei miti platonici rimangono ancora vivi e
presenti in Plotinosoltanto alcune immagini e simboli suggestivi (la luce
che emana dalla luce, il centro e i raggi, 'albero, la sorgente inesauribi-

! Plotino, Enneadi, V 1,8
2Porfirio, Vita di Plotino, 14
3 Porfirio, Vita di Plotino, 16; Plotino, Enneads, 11 9
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le...): sono gli sprazzi poetici che alle sue lezioni, non sempre linguisti-
camente raffinate, conferiscono qua e 1a un fascino tutto singolare.

certo che il vero continuatore di Platone, il pensatore che lo
continua edinterpretaconaltrettantosensoreligioso, non & né Giamblico,
che si dibatte fra oscuri esoterismi, né Proclo che si compiace di
ontologizzare e ipostatizzare astrazioni e rapporti, ma Plotino, le cui
Enneads, accanto alla Metafisica di Aristotele, hanno il pregio di rap-
presentare |'eredita piu preziosa del pensiero antico.

Non si puo dire che le Ennead; siano lo specchio fedele della loro
epoca, cosl politicamente e socialmente sconvolta; non si avverte in esse
il sentore di una crisi, se non forse nel desiderio di Plotino, testimoniato
da Porfirio*, di fondare in Campania la citta di Platonopoli, che conce-
desse un rifugio e una evasione a filosofi nauseati dei disordini mondani.
Sono rari gli accenni ad argomenti politici; il discorso plotiniano rimane
costantemente orientato verso i problemi dell’etica e della metafisica,
con la vigile preoccupazione di minimizzare gli aspetti negativi della
vita: nel sistema di Plotino ¢’ un posto spazioso ed evidente per il male,
le miserie e il dolore, ma inserito dentro un fortilizio che intende offrire
garanzie, aspettative e speranze; la sua parola non mira soltanto a
insegnare e a costruirci davanti alla mente un edificio grandioso, ma
anche a rassicurarci sul significato razionale e soteriologico della realta,
in cui siamo stati gettati.

Nell’eta di Plotino il paganesimo si sta avviando a grandi passi verso
una triste decadenza: la religione tradizionale ha gia perduto la sua
identita e apre le porte alle divinita straniere creando un sincretismo
sempre piu aggrovigliato che indica quanto siano disorientati gli animi
nella ricerca di un fine superiore; ma soprattutto si sta trasformando in
un polidemonismo che si compiace di pratiche magiche e teurgiche in
cui sono coinvolte caterve di demoni buoni e malvagi. Il clima religioso
diventa demonopatico e gravemente irrazionale.

In aperto conflitto col paganesimo la nuova fede cristiana va
cercando nell’ambito della sapienza greca i sostegni culturali per
sostenere la propria difesa di fronte alle accuse degli intellettuali che
stanno agonizzando, e intanto intensifica la propria lotta contro il
politeismobollato come culto di Satana. Fra questi due frontiil pensiero
di Plotino vuol essere la rivendicazione di una filosofia razionale e
spirituale che vanta una storia secolare e che ha I'ambizione di rispon-
dere alle molteplici esigenze del suo tempo, da quella metafisico-
religiosa a quella etica ed estetica, rifiutando decisamente la tradizione
politeistica, di cui trasmuta le divinita in simboli e confinando miti e
leggende nella regione del fantastico. 1l silenzio, che Plotino conserva
nei confronti del cristianesimo (nella sua scuola I’ostilita anticristiana &

4 Porfirio, Vita di Plotino, 12
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rappresentata da Porfirio) testimonia senza dubbio del suo umano e
tollerante equilibrio.

viva invece, non soltanto nel suo insegnamento ma anche nelle
discussioni con i discepoli, la polemica contro gli gnostici, ai quali
rimprovera la strutturamitologizzante del pensiero, I'irrazionalita della
concezione cosmica e il comportamento arbitrario delle anime, vale a
dire gli aspetti antitetici della sua metafisica. Non & comunque possibile
parlare di affinita plotiniane con la dottrina cristiana, anche se i primi
Padri della chiesa non tarderanno ad attingere dalle Ennead: i motivi
essenzialidella Trascendenza elanaturaspirituale dell’anima, e persino
i fondamenti speculativi del Logos eterno. Ma queste vaghe, se pur
innegabili affinita, si perdono in una metafisicache rifiuta aun Salvatore
il compito di salvare le anime umane e assegna all’ascesa libera e
razionale dell'uvomo, e non alla fede, alla grazia, alla preghiera, la
possibilita di «tornare» al Bene e nega ai fatti storici la funzione di
salvare il mondo: vale a dire tutto cié che Agostino, dopo aver accolto
le suggestioni plotiniane, porra alla base della sua concezione
cristocentrica.

Le tre ipostasi —I'Uno, il Nous o Intelligenza, I’ Anima — costituisco-
no la trinita plotiniana e stanno a rappresentare i piani del Bene, della
Verita e della Vita, o in altri termini, i molteplici aspetti del reale:
dell’Ineffabile e del Super-razionale, dell’Essere eterno, delle ragioni
seminali,della discorsivita e del movimento; deivalori etico-mistici edei
fenomeni pratico-biologici. La loro gerarchia implica una distinzione,
ma la loro «processione» ne garantisce |’ordine e la coordinazione.

La Vita, che ¢ il piano ontologico inferiore, & funzionalita organica
chesisvolge, in una dinamica di trasmutazioni, nel tempo e nello spazio;
il suo divenire implica ritmi di scambi e di contrasti intrinseci, che
garantiscono 'equilibrio e la consistenza delle forme viventi. Ma il
posto, che la vita occupa nel quadro plotiniano, ne chiarifica insieme
condizioni e limiti; ed & qui che il pensiero di Plotino offre suggestioni
preziose. La psiche promana dal Nous, cioé dalle idee essenziali che
costituiscono il mondo intelligibile; in quanto promana da esso, &
inferiore ad esso ma ¢&, nello stesso tempo, sua immagine e rivelazione.
Se il movimento e la vita costituiscono I'essenza della psiche, I'unita
organica delle forme biologiche non pud essere che un riflesso dell'idea
dalla quale la vita discende: poiché la vita & in funzione dell’essenza,
dalla quale deriva e alla quale tende, essa si manifesta nelle sue strutture
come finalitd. Nous e Psiche sono piani psicologici distinti, e percid
Verita e Vita, Idea e Forma non possono essere identificate: eppure
I'Idea si fenomenizza, moltiplicandosi, nelle forme viventi; le forme
viventi rivelano, nellacostanzateleologica delle lorostrutture, I'annuncio
di un’idea, di un Nous, che in esse non si esaurisce.

Alle scienze biologiche non & dato né di chiudersi dentro i limiti del
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fenomeno Vita come dentro i confini di un invalicabile assoluto, né
tanto meno di dedurre, in forza di una ipotetica evoluzione, la realta
dello spirituale dal complesso chimico-biologico. 1l loro compito & di
percorrere tutta la trama delle cellule e dei tessuti sino a scoprire il
riflesso del principio unitario che ne sorregge I'interno finalismo; dinon
fermarsi al substrato irrazionale e allalotta oscura che si sottendono ai
fatti biologici, come se fossero I'ultimo significato dellavita, ma disaper
intravvedere in essi un conatus allogos e all'intelligibilita; di considerare
I'inconscio, non come il generatore dei valori nella coscienza, ma come
la rivelazione, depotenziata sul piano spazio-temporale, di una raziona-
lita infinita,

1l piano dell’'Intelligenza, che la psiche annuncia, non & dunque
identico al piano della Vita; la Verita della Vita & oltre la vita, ¢ nel Nous,
nell'ldea, che le forme viventi ed effimere possono soltanto suggerire.
Maancheil Nous, asuavolta, presenta la stessa dinamica di correlazioni.
Il Nous, I'Intelligenza, & il mondo noetico delle pure essenze, eterno e
immutabile; & il valore dell'idealita che ha in sé le ragioni della sua
autonomia.

Ma anche questa autonomia, se pur appare autentica sul piano
logico, & contestata da Plotino con un’insistenzasconcertante. Ancheil
Nous ¢ inserito nel corso della processione che ne determina funzioni,
significati e limiti; collocato tra 'Uno e la Vita, il mondo della Verita
intelligibile rivela un suo interiore dinamismo che ha, malgrado I'appa-
rente immobilita, tuttii caratteri di una realta autosufficiente e insieme
inquieta e scontenta di se stessa. Il Nous promana dall’'Uno, cioé dal
Bene assoluto: come tale, ¢ rivelazione di unita, ma é inferiore ad essa
e ne «dipende» (¢EfpTai). Poiché «nessuna frattura sifrappone fra
i piani ipostatici», la razionalita del vero non rappresenta un salto
qualitativo rispetto all'Uno, ma & I'immediata immagine dell’'Uno, e
tuttavia il suo ultimo significato va cercato oltre di essa, in un piano che
la trascende.

Considerato come altro dall'Uno, I'Intelligenza ¢ anzitutto alterita
di Pensiero e di Essere: un’alterita costitutiva edineliminabile, chemina
dall'interno’autosufficienza gaudiosa del pensare e pone perennemen-
te il soggetto pensante come tale di fronte a una oggettivita data; e
'oggettivita si articola a sua volta in una pluralita di essenze ideali, la cui
unita, se & postulata in forza dell'Uno dal quale deriva e del quale
partecipa, &€ nondimeno, peril nostro pensiero, un’unita sempre esposta
al pericolo della dispersione e alla necessita di un recupero unificante.
Se la Verita, vista in relazione alla Vita, appare come il senso razionale
della vita e la direzione teleologica dei fatti biologici, vista in relazione
all'Uno ci si configura dinanzi come un’infinita e immobile unita
articolata che immobilizza il pensiero in una contemplazione apaticae
insoddisfatta: la sua unita non & autentica; i metodi, che essa esige, ci
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impegnano in operazioni induttive e dimostrative che sollecitano il
pensiero in un perenne trascendimento. Cio chele scienze e la matema-
tica e la dialettica ci offrono di verita e di essenzialita, o ci si presenta
come un insieme di strumenti pratici, idonei a conquistare e dissacrare
le cose, e percid a farci perdere la coscienza della loto verita, oppure si
delinea davanti alla nostra mente come una verita freddamente uni-
versale che non placa I'eros dell’anima. La teoreticita, per quanto
s’imponga come significato razionale e immoto del visibile e del con-
creto e soddisfi in questa sua funzione un’esigenza primaria e indero-
gabile, rivela alla fin= il suo valore di «momento» e, quindi, in ultima
analisi, la sua provvisorieta.

E c’¢ inoltre, nel mondo noetico, una dimensione di ferrea necessita
logica che paralizza lo slancio dell’anima; il passaggio dal piano della
Vita a quello della Verita, se riesce a svincolarci dalla contingenza
spazio-temporale e dal terrore della morte inesorabile, ci pone tuttavia
di fronte alla promessa di una unita e di una liberta interiore, che non
viene mantenuta, sicché allafineil pensiero, proprio nellapienezza della
sua attivitd, giunge a capire di non essere il valore piu alto. Il pensiero
sente I'istanza di un «al di 1a» che lo trascenda e insieme lo reintegri in
un’assoluta liberta interiore.

Se il piano della Vita ¢ relativo al piano della Verita e rimanda
necessariamente ad esso, e il piano della Verita & relativo all'Uno e si
apre ad esso per interiore dialetticita, 'Unonon ha oltre e al di sopra di
sé un termine, che esso debba annunciare. L’Uno ¢ irrelativo e manife-
sta soltanto se stesso. Con la parola «Uno» Plotino intende indicare
I'estesa gamma dei valori mistici e insieme la regione dell'ineffabile:
quellaimplica un Erlebnis spirituale, questa esige da parte del pensiero
la giustificazione della sua ineffabilita.

evidente che Plotino non ha riconosciuto soltanto il valore vitale
dell’esperienza mistica e il suo significato supremonell’economia dello
spirito, ma ha cercato altresi di trovarle il posto giusto nell’architettura
del suo sistema, o, in altri termini, di comprendeme con chiarezza il
senso inconfondibile di fronte alla Verita e alla Vita.

Mistico autentico, estraneo al sentimentalismo visionario e al
dogmatismo mitologizzante, Plotino non & mai stato unirrazionalista né
mai, sotto lo schermo dell’ «estasi», ha professato il disprezzo dei valori
culturali e razionali. Non dobbiamo dimenticare infatti che 'Uno, se
costituisce un piano autonomo rispetto al Nous e alla Psiche, & tuttavia
la sorgente della razionalita e dell’essere. Cio che 'Uno rappresenta per
’anima ¢, in ultima analisi, cid chela Verita e la Vita stessale hannofatto
presentire.

In realt, I'Uno rappresenta la zona del Sacro; e il Sacro sta a
significare cid che di piu vivo, di piu intenso, di pit beatificante pud
denotare la nozione di «Bene»; e il Bene & pace interiore, & unita
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dell’anima con se stessa, € senso di luminosa presenza, e soprattutto &
assoluta liberta dalla sofferenza del bisogno, dai vincoli dell'individua-
lita empirica, daitravaglidella conoscenza; ed & pienezza di vita, perché
non & pit lavita, delimitata in questa o quellaforma, assunta in un tempo
einuno spazio determinati, esposta all'usura del diveniree agli assillanti
interrogativi della ragione, ma ¢ la Vita stessa, goduta all'improvviso
(éEal¢vns), nell'attimo sacro, nella sua beata immediatezza «senza
perché»: € dunque il Bene come unita inviolata, che non si riflette in un
atto di pensiero, ma fruisce e gioisce di se stesso.

Collocato cosl il Bene sulla linea ascendente unitaria della Verita e
della Vita, e non in una regione impervia, esso non appare come il
rinnegamento, assurdo, dei valori culturali e razionali, ma come la
Verita della verita, come la Vita della vita. Il pit grande travaglio
speculativo di Plotino si & esercitato nell'impegno di identificare il Bene
come esperienza mistica all'Uno come entita metafisica, di saldare i
fondamenti della teologia negativa alle verifiche vitali dell’Erlebnis
interiore.

L’istanza dell’Unita assoluta, che domina con ossessionante ricor-
renza nel pensiero plotiniano, si presenta infatti come il punto pit alto
cui possa arrivare 'intelligenza e insieme come I'espressione teoretica
corrispondente alla piu intensa e profonda esperienza dell’anima. La
teologia apofatica ¢ il limite estremo della nostra tensione intellettiva;
'Uno, al qualela nostra mente pud elevarsi, pud essere non definito, ma
- come dire - accennato soltanto con I'eliminare da esso tutti quegli
attributi e predicati che implicano una qualsiasi alterita o pluralita.
L’Uno percid non & né intelligenza, né pensiero, né autocoscienza, né
amore, né essere, né individualit3; e, in quanto tale, & il Nulla, il nulla
abissale, indefinibile, inconcepibile, ineffabile per eccesso di potenza;
eil nostro pensiero, che si rifiuta di definirlo e rifiuta come inadeguate
e presuntuose le definizioni che vorrebbero racchiuderlo in un breve
circolo concettuale, sa le ragioni della propria impotenza, sa di non
sapere e sa perché non sa.

1l teologo non compie mai il suo autentico dovere come quando
sospende il suo giudizio e accoglie in silenzio la presenza del Sacro. Ma
il Nulla minaccerebbe di dissolversi in vuoto nulla, in assoluta assenza,
se'esperienza numinosa dell’ ékataois nonriproponesse, per cosi dire,
sul piano vitale la realta dell'Uno, che il pensiero deve dichiarare
ineffabile, e non conferisse all'operazione negatrice il valore spirituale
di un Erlebnis positivo: il silenzio del pensiero equivale alla luce interio-
re dell’'anima.

I tre piani, dell'Unocioé del Sacro, del Nous cioé della Verit3, della
Psiche cioé della Vita, ci si presentano dunque, nel pensiero plotiniano,
come una graduatoria di valori, ai quali il tessuto connettivo della
processione conferiscesignificati e correlazionispecifiche. Il Sacro, vale
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a dire I'esperienza religiosa, ¢ il valore supremo, di fronte al quale
sbiadiscono le operazioni raziocinative, il sapere tecnico-scientifico, i
travagli della vita pratica. E, tuttavia, la Verit, se anche pud apparire
una discesae una cadutarispetto alvalore supremo, si rivela a noi come
una manifestazione del Sacro sul piano dell'intelligibilita e della ra-
zionalita: il Sacro si annuncia nella Verita ma non si esaurisce in essa:
essa ¢ immagine del Sacro e riconduce ad esso; la Vita, inferiore alla
Verita, &, a sua volta, esplicazione visibile della Verita e suggestione
ideale.

C’¢ dunque una gerarchia divaloricheesigonodiessere riconosciuti
nel loro ordine ontologico; 'unita del reale non é astratta unita, ma si
articola in una pluralita che rifrange la sorgente prima e la svela e la
moltiplica nell'inesauribile ricchezza dei simboli e tuttavia non la
disperde, ma rimane ognora disponibile a valere come appello e
messaggio di unita.

Il vasto e articolato affresco metafisico di Plotino rimane statico e
discontinuo senza uno spettatore che sia anche il viandante e il prota-
gonista di un’avventura metafisica che riconosca, nell'ambito della
soggettivita, cioé del movimento e della consapevolezza esistenziale, la
continuita dei piani ipostatici.

Questo spettatore-protagonista & I'uomo singolo o, se vogliamo
indicarlo con un termine pit schiettamente plotiniano, I’anima indivi-
duale, personalissima, irriducibile. Il posto centralissimo, che essa
occupa nel sistema plotiniano, non solo si affianca inequivocabilmente
alla dignita spirituale che nello stesso tempo i pensatori cristiani
venivano riconoscendo alla persona umana, ma prelude a tutte quelle
correnti rinascimentali € modemne che hanno celebrato la «dignitas
hominis» ed elevato il «singolo» a drammatico protagonista della
vicenda cosmica; ed oso aggiungere—forse a dispetto dei cultori fanatici
della sociologia e dello strutturalismo — che anche per noi, o meglio
soprattutto per noi, la sua concezione, malgrado gli elementi arcaici
ch’essa ancora si porta dietro, ha la forza di renderci consapevoli, se
davvero ce nefosse bisogno, del nostro significato e del nostro spirituale
destino.

L’Uno nella sua infinitezza inaccessibile, la Verita nel suo ordine
intelligibile, la Vita nel suo incontenibile dinamismo implicano la
presenza dell’animaindividuale: senza 'occhio che vede,!’oggetto della
visione non ha né forma né struttura, i colori non hanno né timbro né
tonalita. C'¢ nella processione delle ipostasi una dispersione, un decadere,
un allontanarsi dalla Sorgente; e nelle estreme propaggini, la vita non
pud non affermarsise non attraverso la nascita e lamorte, la corruzione,
il ciclo delle generazioni, lafuga nel tempo. Vige, nell'ambito della vita,
un’entropia metafisica che condanna ogni forma organica all'annienta-
mento e ogni energia vitale alla dissipazione.
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Nell’ampio spazio ontologico Essere e divenire, Vita e morte,
Sostanzialita e apparenza sembrano collocarsi 'uno accanto all'altro
indistintamente. L’anima umana riconosce I'Essere come essere, il
divenire come divenire, determina il tempo dei fenomeni che passano
perché accoglie e soffre in sé la tristezza dei tempi che scorrono
discriminandoli dall'idea dell'immutabile. L’anima & la misura di tutte
le cose perché riconosce il valore e il significato delle singole ipostasi: il
suo riconoscimento fonda la gerarchia ontologica. La sua presenza, la
sua attivita da vita, movimento, continuita alle ipostasi che nel loro
processo si fissano in una statica eternita. Il divenire cronotopico, pur
nelle sue inesorabili distruzioni e dispersioni, annuncia la Vita una e
imperitura; la Vita annuncia, attraverso le trame delle sue forme
organiche, I'evento del Nous e della Verita; il Nous annuncia e rimanda
all'Uno: questi annunci, queste allusioni sono il tessuto che garantisce
la continuita e I'unita del reale; ma chi coglie il senso di queste allusioni
¢ I’anima individuale che nell’effimero intuisce I'improvviso balenare
dell'universale e dell'intelligibile e in ogni orizzonte ontologico sa
vedere al di 13, sino ai limiti estremi, dove non c’¢ che I'inesprimibile.

Essavieneatrovarsifra due abissi, la cui comprensione e definizione
razionale & impossibile: da un lato I'abisso dell’'Uno, del Sacro, indefi-
nibile per eccesso di potenza e di positivita; dall’altro I'abisso della
materia, matrice vuota e oscura, indefinibile per eccesso di negativita;
e se sa di non poterli definire, sa tuttavia anche le ragioni della sua
impotenza, e lo sgomento che la pervade in questa sua consapevolezza
porta con séisegnidelsuo riconoscimento:I'abisso dell’'Uno é tremendum
e fascinans e promette la pace dell’estasi. L’altro & I'abisso che minaccia
la morte e il dissolvimento; ma essa, nel riconoscere la negativita di
quell’abisso, intuisce insieme I'eterogeneita della sua natura: sentimus
experimurque nos aeternos esse.

E soprattutto essa rende possibile il ricongiungimento dell’'Uno ase
stesso. Senza I’autocoscienza individua del singolo I'Uno si irrigidireb-
be al vertice della piramide ipostatica; per essa e per essa sola la realta
generata torna alla Sorgente e il cerchio della vita eterna si chiude:

Ich weiss dass obne mich Gott nicht ein Nun kan leben;
werd'ich zu nicht Er muss von Noth den Geist auffgeben .

La centralita dell’anima individuale in Plotino determina la sua
drammatica storicita. Soltanto il singolo ha una sua storia. L'Uno e il
Nous sono fuori dellastoria perché laloro realtasi puntualizzanell’eter-

3 Jo so che senza di me Dio non pud vivere un istante;
se m’anniento egli deve di miseria morire.
Angelus Silesius, Cherubinischer Wandersmann, 1 8.
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no presente; non ha storia I’Anima cosmica perché le vicende celesti e
terrestri si rinnovano costantemente in una durata ciclicache esplicaun
nomos immutabile; né hanno una autenticastoria i popoli e gli stati, le
cui rovinose vicende possono tracciare si una linea ininterrotta, ma
senza un’unitaria direzione teleologica; qui, dove i destini dei singoli
s’intersecano e si urtano, il significato etico, di elevazione o di regresso,
va cercato, non nei risultati visibili degli accadimenti, ma nel segreto
delle singole coscienze.

In Plotino, la storia del singolo ha possibilita e senso morale solo a
condizione che si svolga dentro coordinate metafisiche e assiologiche,
le quali, lungi dal paralizzame lo slancio e comprometterne la condizio-
ne di liberta, ne traccia idealmente la direzione e il valore: la storia non
¢ tale, cioé non ¢ storia spirituale, se non si realizza attraverso opzioni
di validita ontologica. E assurdo esigere Iautenticita della storia da un
numero infinito e imprevedibile di possibilita: le possibilita esistenziali
del singolo sono nel profondo del suo essere perché sono gia nella
costituzione stessa dell’Essere.

La storia vera del singolo non consiste, per Plotino, nel creare nuove
possibilita di vita spirituale, ma nel realizzare, attraverso conquiste e
perdite e travagliosi recuperi, le possibilita che I’Essere offre e suggeri-
sce in differenti occasioni. Dove la strada metafisica ci si configura
dinanzi come un immobile cammino chessi estende da una potentissima
sorgente luminosa sino all’assenza della luce, & evidente che la storia di
un punto che si trova fra i due estremi — ammesso che un punto possa
avere una storia ~ sarebbe tutta nei movimenti con cui esso cerca, fra
oscillazioni e incertezze e turbamenti, di stabilirsi stabilmente nella
zona della luce, o di perdersi nell’indistinto della tenebra. E non ha
decisiva importanzail fatto cheil singolo salga o scenda, accetti o rifiuti,
con un atto singolarissimo della sua volonta o insieme con altri singoli:
il valore del suo atto, che incide sulla sua storia autentica, &¢ sempre nella
sua inconfondibile individualita, nel s1 e nel no con cui egli, e non altri,
si eleva sul piano della Verita e del Bene, o ripiega nella regione
dell'irrazionale.

La storia autentica dell’anima individuale & possibile, per Plotino,
solo a condizione che I'Uno sia in essa immanente sotto la forma di una
perenne ed essenziale aspirazione all’'uniti. Nell’anima la presenza
dell'Uno non & possesso ma esigenza e presentimento; per quella
presenza il suo atto & insieme di unificazione e di trascendimento:
unificailmolteplice sensibile nell’'unita del concetto ela molteplicita dei
concetti nelle vaste sintesi metafisiche, ora nella ricerca di un’unica
arché cosmologica, ora di una primordiale energia generatrice; trascen-
de ogni meta raggiunta, ogni limite finito, ogni teoria consolidata e
dogmatizzata per raggiungere un punto che sia I'estremo Oggetto
intrascendibile, o meglio, piti che Oggetto.
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In questa sua tensione all'Uno, in questo desiderio di superamento
che larende insieme costruttrice ed eversiva, consiste il suo dinamismo
infinito. Il suo eros & Sebnsucht implacabile: in un certo senso, la sua
oscura brama di unita & anche ribellione a tutti i valori costituiti che
presumano di incatenare per sempre I'Uno dentro le loro formole
fossilizzate. La sua inquietudine ¢ infinita comeil suo desiderio metafisico;
el'infinitezza del desiderio & 'unico aspetto con cuil'Infinitossi instaura
nel finito e nell'individuale; questa ansia di unita pud essere valore
spirituale solo in quanto sia insita in un singolo, e il singolo sia inserito
in una molteplicita di piani, di possibilita, di opzioni, verso i quali sia
altrettanto possibile la decadenza e il naufragio.

Ma la storia autentica dell’anima implica un’altra condizione essen-
ziale: non ¢é possibile per essa soddisfare progressivamente la sua ansia
di unita se essa, protagonista della piti grande avventura spirituale, non
sia in potenza tutte le ipostasi: essa non possiede una essenza statica e
circoscritta; non ¢ cio che &, ma cio che vuol essere. Essa non ¢ Anima
cosmica, e tuttavia pud elevarsi al senso della vita universale assurgendo
alla coscienza del Tutto; non & Nous e tuttavia pud conquistare
discorsivamentelaverita eraggiungerel’intuizione di un mondo noetico
immutabile; non & I'Uno e tuttavia pud unirsi ad esso nell’istante
estatico reditione completa.

Puo dunque diventare via via Anima universale, Intelligenza, Uno,
senza mai essere identica ad essi: il suo salire & un autorealizzarsi e un
recupero progressivo dell’'essere, eliminando I'arbitrario, il casuale,
I'effimero; e se la sua individualita perciod non si annulla, perché & pur
essa che rimane a valere come il luogo ideale del processo ascensivo e
dell'identificazione ontologica, quell'individualita va concepita, non
come sostanza, come res cogitans, ma come corrente di coscienza, come
monade dinamica. Questo ¢ il mistero dell’anima nella filosofia
plotiniana. Magnum miraculum est homo.

1l grande miracolo non é tanto il cosmo con le sue costellazioni e le
sue galassie vorticose, quanto invece 'anima singola che incarna infiniti
destinie celaneisuoistessirecessiil destinostesso del mondo. Essa pud
evadere dall'angusto cerchio della sua corporeita cui & vincolata, e
misurare |'infinito e racchiudere in una breve formula matematica le
leggidellastoria millenaria dell'universo; e pud ripiegarsi su se stessa e
riconquistare quella piena coscienza di sé, alla quale sembrava aver
abdicato nell'impegno di conoscere le cose.

Ma c’¢ un altro aspetto essenziale dell'anima, di cui & necessario
tener conto se vogliamo conoscerne tutte le potenzialita. Dobbiamo
ricordare a questo punto una delle fondamentali teorie plotiniane. La
processione & una generazione che si compie nell'eternita: 'Uno genera
ab aeterno I'Intelligenza, il cosmo noetico delle pure essenze, per
sovrabbondanza di potere: omne bonum diffusivum sui;, I'Intelligenza
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genera I'anima cosmica e le anime individuali in quanto contempla
I'Uno; il suo contemplare & un generare; il Bewpeiv &moreiv; 'anima a
sua volta genera e plasma un mondo sensibile in quanto si affisa nel
Nous e ne contempla gli ideali paradigmi.

Ovunque c’é un atto contemplativo, si compie la generazione diuna
realta nuova e diversa, anche se inferiore; se il Bewpelv & un’ascesa, un
ricongiungimento con il piano superiore, il molelv & un discendere
necessario, ma & creativita che trasmette alla realta generata un riflesso
del valore contemplato.

In questo processo poietico 'anima singola occupa una posizione
singolare: dentro questo universo cosi vivo e articolato, dove tutto &
manifestazione, fulgurazione, irraggiamento, fecondita, I'anima micro-
scopica & un centro di attivita creatrice; ma se la legge universale
prescrive anche ad essa di decadere, nel suo fare, verso un livello
inferiore e di disperdersi in una molteplicita di azioni alienanti, la sua
ansia di unita, la sua natura di mediatrice, la sua potenzialita di
assimilazione ontologica fanno della sua attivita creatrice, non piu
un’espressione di decadenza e di affievolimento emanativo, maunavita
del ritorno; se la processione & necessariamente una caduta, il ritorno &
un’ascesa, una riconquista, un potenziamento, ed esso & opera dell’ani-
ma singola e della sua attivita rivelatrice.

Nel mondo della vita, che & il mondo della praticita, essa si fa
promotrice di istituzioni politiche e sociali, di ordinamenti giuridici, di
realizzazioni tecniche, in cui il suo raggio d’azione si allarga ad abbrac-
ciare altri singoli per formare collettivita sempre pit vaste: questo &
I’ambito del dominio e del possesso, dove le forze naturali, esercitando
su di essa un potere magico, ne minacciano la liberta interiore e ne
ritardano la liberazione: qui cio che pué riscattare quegli ordinamenti
e quelle strutture dal pericolo dell’alienazione & sempre la sua esigenza,
il suo presentimento di unita, che, intervenendo nel vivo della sua
attivita pratica, smorza i contrasti dellavita associata, riduce I'impeto
della volonta di dominio, convoglia le forze discordanti verso una
conciliazione progressiva, anche se non definitiva.

E quando, elevatasi nel mondo del Nous e della Verita, essa genera
opere dalle quali I'ildea & chiamata arivelarsi, ancora unavoltail suo atto
generatore si trova di fronte alla medesima alternativa: la sua aspirazio-
ne all'Uno puo determinare dall'intimo la sua creazione e fare di essa
un’immagine adeguata dell'idea e insieme un simbolo vivo del Sacro; e,
ov'essa venga meno, puo riflettere un vano gioco dell'immaginazione,
un capriccio edonistico. L’artista pud intuire e far intuire, attraverso
'opera sua, lo splendore di un'Idea e suggerire con colori e linee una
bellezza purissima che pud essere contemplata soltanto nel silenzio
interiore dell'anima; e pud ripiegare verso le forme della quotidiana
esperienza o verso le suggestioni passionali, sospingendo lo spettatore
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verso le regioni impure dell’esistenza: poiché, per Plotino, I'arte non &
presente ovunque sia I'espressione, ma solo dove la sua autenticita &
garantita da una profonda visione spirituale e da un religioso senso di
unita. E accanto all’'opera d'arte, su questo piano di creativita dell’ani-
ma, trovano posto anchele costruzioni geometriche ei calcolimatematici,
in cui si esprime in purissimi rapporti ideali la struttura intelligibile
dell'universo.

Plotino celebrava il valore della persona e la dignita dell’'uvomo
interiore el'istanza improrogabile dell’'Uno in un momento storico che
sembrava il meno disposto ad accogliere il suo messaggio. Senza volersi
presentare come innovatore e profeta, egli non poteva non offrire ai
contemporanei la sua dottrina come strumento culturale di salvezza.
Cid che mancava, o meglio, cio che si era assopito nelle coscienze era
'esigenza dell'Uno, inteso come condizione assoluta e garanzia di
equilibrio interiore e di ordine sociale. Era necessario ridestare questa
esigenza e dichiararne tutte le implicanze logiche e metafisiche, demo-
lendo alla base quell’epicureismo di maniera, enon questo soltanto, che
aveva inquinato intelligenze e costumi.

Di fronte all'epicureismo il problema fondamentale era questo:
I'unita in tutte le sue forme & metafisicamente anteriore a qualsiasi
molteplicita e la condiziona, oppure é il risultato storico ed empirico
della molteplicita?

Per Epicuro la molteplicita degli atomi & originaria e irriducibile:
movimenti atomici, vuoto, clinamen sono i fattori determinanti del-
'universo. La sua cosmologia esclude assolutamente un principio
dell'unificazione anteriore alle cause meccaniche che condizioni
teleologicamente leauykploeils atomiche. Se un certo ordinefinalistico
¢ dato constatare nelle strutture chimiche e biologiche, esso ¢ il
risultato, provvisorio e precario, di un meccanicismo puramente fisico,
cioé di assestamenti millenari esposti in ogni istante alla minaccia di un
fallimento. La natura procede infatti alle sue creazioni per tentativi pit
o meno fortunosi, come un fanciullo inesperto; e i suoi infiniti mondi,
invece che significare la ricchezza inventiva di un unico principio
generante, stanno a indicare le impresagibili possibilita del pluralismo
originario. Percid fra mondo e mondo, fra terra e cieli non esistono
segni, né correlazioni segrete, né analogie: insensati gli oroscopi astro-
logici, assurda la divinazione.

Ovunque si presenti il problema dell’'unita, Epicuro & indotto a
risolverlo come risultato storico e contingente della pluralita. Nella
psicologia non sussiste 'unita di un io autocosciente che garantisca la
continuita spirituale della persona e condizioni la coerenza del suo
destino di singolo; manca, nella gnoseologia e nella logica, I'unita di
paradigmi ideali che rendano ragione della sistematicita della cono-
scenza, della struttura unitaria delle matematiche, del sapere organico
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dellescienze; manca, nell’etica, un principio unitario che sia al di sopra
del formicaio umano e polarizzi gli istinti sociali verso la formazione
dellefamiglie, delle comunita, degli stati; nel campo religioso, il politeismo
€ accettato senz’altro come 'espressione teologica di quel pluralismo
che sta alla base dell’essere, e nessuna esigenza monoteistica & presente
come sintomo di un'istanza unitaria.

Epicuro non pud non proiettare 'unitj, in tutte le sue forme, in un
futuro assolutamente imprecisabile e di concepirla come l'illimitato
insieme di oscure forze cosmiche o di fisici meccanismi o di sforzi pit
o meno consapevoli e razionali dell'uomo: il bisogno, I'istinto, la
cupidigia sono le energie motrici della storia, di cui non & dato sapere
né la direzione néilsignificato. Ma I'unita che I'uomo via via vagheggia
ed abbozza, nell’arte, nella conoscenza, nella vita associata, & sempre
instabile e provvisoria; e se anche sembra che in questo processo
evolutivosiverifichi talvolta un salto qualitativo, come avviene nell’ami-
cizia, che nasce dall'utile e sfocia in un affetto disinteressato, in realta si
tratta sempre di unita operate dall’'uomo, assolutamente svincolate da
modelli e da misure ideali. A queste unita si tende, si deve tendere per
ragioni pratiche e contingenti, pur sapendo che esse dovranno essere
ripetutamente ricostruite su schemi provvisori che 'uvomo & costretto a
escogitare sotto l'urto delle occasioni e della necessita. Percid non c¢’é
nessuna unita data, né mistica, né metafisica, né teologica, a cui sia
concesso e doveroso ritornare.

Penso che Plotino e 'epicureismo si siano scontrati soprattutto su
questo punto; e penso che soprattutto su questo punto il pensiero
plotiniano proponga i suoi assillantiinterrogativi alla meditazione. Ben
consapevole, non meno di Epicuro, delle forze irrazionali che si agitano
nel cuore degli uomini e della storia e della caducita delle istituzioni
umane, Plotino si rifiutava tuttavia di considerare tutta la realta a
immagine e somiglianza dell’avventura pericolosa e convulsa degli
uomini. Il suo paradigma era 'organismo vivente, la cui unita non gli
appariva come il risultato di una pluralita atomica, scossa da urti ciechi
e da imprevedibili deviazioni, ma come il fine intelligibile di quella
molteplicita; e I'aspirazione dell’anima all'unita era I'altra testimonian-
za che Plotino s’'ingegnava di raccogliere dalle pit drammatiche espe-
rienze della storia.

La «molteplicita originaria e radicale» dell’epicureismo non poteva
assolutamente render conto né della vita, né dell’anima, né del pensiero,
nédelle creazioni dello spirito. I piani ontologici costituiscono un’unita
articolata e rimandano all'Uno come a loro condizione assoluta e
idealmente anteriore; e il considerare I'Uno, non come un processo
unificante proiettato nel futuro, e percio irreale, ma come un piano
irriducibile al di sopra dei piani della Verita e della Vita, significa
affermare la possibilita e la necessita del ritorno.
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La visione di un divenire storico, spalancato alle infinite avventure
di una umanita disancorata e impaziente, sospinta da un’attivita incon-
cludente e affannosa e incapace di ripiegarsi su se stessa e di riunirsi a
se stessa, gli appariva come il segno della disperazione. La concezione
epicurea della vita, non tanto quella trasfigurata nell’etica di Epicuro,
quanto quella derivante logicamente dalle premesse materialistiche,
era, in ultima analisi, una riduzione di tutta la realta al piano della vita
economico-pratica e ai suoi travagli e ai suoi rischi infiniti: era dunque
una depauperazione illegittima dell’essere. Per Plotino il dovere fonda-
mentale dell’'uomo ¢ di accogliere tutti i valori della realt, di ricono-
scerli nel loro ordine gerarchico e di viverli integralmente: sacrificare
I'uno o I'altro vuol dire turbare I'equilibrio dell’essere e della propria
anima, deporre il seme della follia nella compagine delle cose: il primo
errore & quello di essere unilaterali. Il «primum vivere» significa una
priorita cronologica, non assiologica; e il «philosophari» & una necessita
spirituale che si affianca alla vita e ne dichiara il valore autentico; e
I'esperienza del Sacro ¢ il momento della quiete interiore, che esprime
in un atto di vita il significato ultimo dell’esistenza.

Plotino non s'illude né sulla coerenza del destino umano, né sulla
stabilita delle istituzioni politiche e sociali: troppo & lontano I'orizzonte
terreno dalla Sorgente primordiale dell’essere perché egli possa abban-
donarsi a visioni e programmi utopici di rinnovamento: gli stessi valori,
che soltanto il singolo & chiamato a realizzare con I'impegno del suo
volere inalienabile, in quanto devono inserirsi nella corrente spazio-
temporale e nella regione della dissimilitudine, sono contesi ad ogni
istante alla permanenza e condannati a sussistere in un breve arco di
durata. Tutto quaggit appare caduco, contingente, provvisorio, il bene
e il male, la speranza e la disperazione, la guerra e la pace: & provvisorio
il senso cosmico del Tutto, in cui ’anima si sente congiunta alla vita
universale; & provvisoria ed effimeral'intuizione intellettiva delle verita
supreme, con cui & dato di abbracciare il significato immutabile dell’es-
sere; & provvisorio e istantaneo |'attimo del raptus mistico. La vita,
questo compendio di provvisorieta, & un avvicendamento, apparente-
mente caotico e discontinuo, di valori e non valori, di sensi e non-sensi,
dove I'estasi mistica sembra appaiarsi e confondersi con I’allucinazione
patologica, I'azione disinteressata con I'ipocrisia, I'opera d’arte con il
calcolo cerebrale. In realta, la provvisorieta dei valori sta a indicare che
essi vivono solo nel tempo in cui sono rievocati e amati e liberamente
posseduti, e che & necessario riconquistarli ad ogni istante, intervenen-
doneigroviglidelladiscontinuitae del divenire a discriminare provvisorio
da provvisorio, a riconoscere a ciascuno di essi il suo inconfondibile
significato e il suo posto preciso nell’economia della vita dello spirito.
Ciovuoldire, inaltri termini, chead oghuno diessi il signolo deve tornare.
Non dimentichiamo che per Plotino i tre piani ontologici corrispondono
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alle essenziali potenzialita dell’anima e che, di conseguenza, tornare
all'unita della Vita, della Verita, del Bene equivale ad attuarsi nella
pienezza del proprio essere.

Abbiamo osservato che nell’epicureismo non ha senso parlare di
«ritorno», poiché la «molteplicita originaria» &, per sua stessa natura,
sollecitata verso una unificazione instabile e provvisoria, che non
conosce se non I'imprevedibilita dello sconosciuto futuro. Per Plotino
il «ritorno», I'epistrophé, & possibile e necessario e, perché tale, &
condizione di salvezza. Ma non si tratta di un ritorno a un passato
storico o psicologico; se il ritorno all'Uno & il massimo trascendimento
che sia possibile all'anima, esso ¢, di fronte a istituzioni religiose e a
complessi dogmatici, il piti radicale dei superamenti: qualsiasi religione
storica & inadeguata a rappresentare il mistero del Sacro e, in quanto
tale, non & il termine dell’ epistrophé.

Percio la teoria plotiniana del ritorno & un appello a riconoscere
I'insufficienza rivelativa di tutto cid che é storico, non per eliminarlo con
un gesto eversivo, ma per riportatlo alla sua funzione di simbolo e di
segno. «L’anima piu obliosa — egli dice — & la piu saggia»: il ritorno
autentico esige infatti il sacrificio, ora di un ricordo ossessionante, ora
di un legame passionale, ora di un costume di vita: perché il ritorno
implicaunacatarsieticacheeliminal’accessorio,il contingente, I'effimero
per tendere all'essenziale.

E dunque un ritorno metafisico che ristabilisce 'ordine ontologico
dei valori: sicché I'epistrophé al piano del Nous, della Verita, éil ricono-
scimento della superiorita della vita contemplativa rispetto a quella
attiva, un richiamo a non risolvere tutta I'esistenza nelle ansie e nei
travagli convulsi della praticita.

E inevitabile che ci sentiamo tentati, a questo punto, di collocare il
messaggio plotiniano dentro le coordinate del nostro tempo: cid che
equivale a chiedersi se la dimensione etico-mistica e quella teoretico-
contemplativa, che per Plotino sono autonome e irriducibili rispetto
alla sfera dell’attivita tecnico-pratica, abbiano ancora un significato.

Dobbiamo constatare che 'uvomo contemporaneo non conosce
ansie di ritorni, né di ritorni storici né di ritorni metafisici: egli non
accetta né autorita istituzionali né tradizioni culturali, in cui trovare un
approdo, e nemmeno stabili sostegni metafisici, in cui trovare la quiete
dello spirito. Il suo emblema & la velocita, cioé il fuggire da sé,
I’oltrepassarsi, 'andare sempre oltre, vale a dire il rifiuto di tornare e di
fermarsi. L'Uno plotiniano & per lui una vuota astrazione; se mai, egli
conosce soltanto progetti di unificazioni future e li sogna su un livello
tecnocratico senza credere nell’'unita della Veritd, o su un piano
messianico di palingenesisociale,senzacredere nell’unita del Benee del
Sacro.
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Egli & '«cuomo senza ritorno», e percio il messaggio di Plotino
dovrebbe apparirci come il pit inutile e superato degli appelli.

Lasst euch nicht verfiibren!
Es gibt keine Wiederkebr.S

Dobbiamo rassegnarci a considerarlo come il sedimento esanime di
una cultura per noi ormai incomprensibile? O possiamo ancora illuder-
ci che esso sia una alternativa per la nostra salvezza?

Giuseppe Faggin

$«Nonlasciatevisedurre! / Non esiste ritorno». Bertolt Brecht, Gegen Verfiibrung.



DATI CRONOLOGICI
CONCERNENTI
LA VITA E LOPERA DI PLOTINO

Quasi tutte le notizie sulla vita di Plotino si ricavano dalla Vita d¢ Plotino
di Porfirio.

205 Nasce a Licopoli

232 Inizia a dedicarsi sistematicamente alla filosofia, in particola-
re frequentando per un decennio la Scuola di Ammonio Sac-
ca.

243 Lascia Alessandria per seguire I'imperatore Gordiano nella
sua spedizione in Oriente.

244 Si reca a Roma, dove fonda una Scuola.

244-253  Impartisce lezioni, fondando il suo insegnamento sulla sola
oralita,

254 Inizia a scrivere.

254-263 Compone ventun trattati
264-268 Compone altri ventiquattro trattati.

268-269 Compone nove trattati. I trattati, quindi, sono in totale 54 e
da Porfirio sono stati divisi in sei gruppi di nove, ossia in sei
«enneadi».

270 Muote all'eti di sessant’anni, dopo aver lasciato la Scuola
per una grave malattia, ritirandosi nella casa di un amico in
Campania.
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1. [Rifiuto di Plotino diparlare di sé e di essere ritratto]

Plotino!, il filosof o della nostra epoca, sembrava si vergognasse di
essere in un corpo.

Con questo sentimento egli non volle raccontar mai nulla né della
sua origine né dei suoi parenti né della sua patria.

E neppure volle mai accanto a sé pittore [ 5] o scultore, sicché ad
Ameliocheglidomandavail permesso difarglifareil ritratto disse: Non
¢ abbastanzaportare quest'immagine che la natura ci ha messo intorno,
e bisognera anche permettere che di questa immagine rimanga un’altra
immagine pit duratura, come se essa fosse degna di uno sguardo? [10]
E cosl rifiutd e non volle posare. Ma Amelio aveva un amico, Carterio,
il migliore dei pittoridiallora, elo fece entrare e assistere allelezioni <di
Plotino>: poiché era permesso a chi voleva di frequentarle; <Carterio>
fissandolo a lungo da vicino, [15] si abitud a rappresentarselo con
sempre maggiore chiarezza. In seguito dipinse il ritratto conforme
all'immagine che conservava nellamemoria,mentre Amelio correggeva
via via lo schizzo per renderlo pit somigliante; e cosi il talento di
Carterio ci diede un ritratto assai fedele, senza che Plotino lo sapesse.

2. [Alcuni dati riguardanti la vita e la morte di Plotino]

Benché egli soffrisse spesso di disturbi intestinali, non volle mai
assoggettarsi a lavaggi dicendo che simile cura non conveniva ad un
uomo anziano, e nemmeno volle ricorrere al rimedio della triaca, [5]
dicendo che non si nutriva neppure della carme degli animali domestici.
Non prendeva bagni, ma si faceva fare dei massaggi quotidiani in casa;
quando poi infierl la peste, avvenne che i massaggiatori morirono ed
egli,avendo trascuratala sua cura, fu assalito a pocoapoco dauna forma
di angina [10] assai grave. Finché io fui presso di lui, non apparve nulla;
ma, dopo la mia partenza, la malattia si aggravo a tal segno che, come
mi raccontd al mioritornol’amico Eustochio che rimase conluisino alla
morte, la sua voce perdette la sua chiarezza e sonorita e divenne rauca,
la vistaglisi indeboli [15] e mani e piedissi coprirono di ulceri; e poiché
di conseguenza gli amici evitavano d’incontrarlo — avendo egli I’abitu-
dine di salutar tutti con un abbraccio — abbandono la citta e se ne ando
in Campania fissando la sua dimora nel podere di Zeto, suo vecchio
amico, [20] che ora é morto.

Il necessario alla vita gli era fornito dal podere di Zeto e dalle
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proprieta di Castricio in Minturno: poiché a Minturno Castricio pos-
sedeva i suoi beni.

Quando fu in punto di morte, Eustochio, che abitava allora a
Pozzuoli, [25] arrivd da lui troppo tardi, come mi narré egli stesso.
<Plotino> gli disse: «Tiaspettoancora» e gli disse anche: «Ilomi sforzo
diricondurreil divino ch’¢ in me al divinoche é nell'universo»? e mentre
un serpente passava sotto il letto sul quale egli giaceva, scomparendo
poi dentro un buco della parete, Plotino rese lo spirito, nell’'eta, come
mi disse Eustochio, [30] di sessantasei anni, quando s’era gia compiuto
il secondo anno del governo di Claudio <II>. Quando egli mori, io,
Porfirio, mi trovavo a Lilibeo, Amelio a Apamea della Siria, Castricio a
Roma; soltanto Eustochio era presente.

Se contiamo sessantasei anni [35] partendo dal secondo anno del
regno di Claudio e andando a ritroso, 'epoca della sua nascita cade nel
tredicesimo anno del regno di Severo. Egli non ha confidato a nessuno
néil mese in cuieranato néil giorno della sua nascita; neppurevolle mai
che si facesse un sacrificio o un banchetto [40] per il suo compleanno;
invece ad ogni ricorrenza natalizia di Platone e di Socrate sacrificava e
invitava gli amici a un banchetto, e allora bisognava che i piu bravi
leggessero un discorso dinanzi ai convitati.

3. [L'incontro di Plotino con Ammonio dicui divenne fervente discepolo]

Le cose che egli mi raccontava di se stesso nelle nostre frequenti
conversazioni sono queste. Benché egliandasse gia ascuola di gramma-
tica, a otto anni, ritornava nondimeno dalla sua nutrice e le scopriva il
seno [5] coldesiderio di succhiare; ma avendo udito ch’era un bambino
cattivo, si vergognd e se ne astenne. A ventotto anni si dedico alla
filosofia, ma, pur essendo stato messo in relazione coi piti famosi maestri
d’allora viventi in Alessandria, se ne ritornava dalle loro lezioni deluso
e afflitto, finché confidod [10] a un amico le sue pene: costui, avendo
compresoil desiderio della suaanimalo condusse da Ammonio, cheegli
ancora non conosceva. Dopo esser entrato e averlo ascoltato disse
all'amico: «E proprio quello che cercavo».

Da quel giorno frequentd assiduamente Ammonio e giunse a pos-
sedere [15] la filosofia cosi bene che si propose di conoscere diretta-
mente quella che si professa fra i Persiani e quella che viene onorata
presso gli Indiani. E poiché I'imperatore Gordiano <III> si preparava
allora a marciare contro i Persiani, egli si presento all'accampamento e
segul I'esercito: aveva allora trentanove anni. [20] Difatti aveva fre-
quentato le lezioni di Ammonio per undici anni interi. Se non che,
sconfitto Gordiano in Mesopotamia, egli fuggl e si rifugio a fatica in
Antiochia. Avendo poi Filippo occupato il trono, egli venne a Roma
all'eta di quarant’anni.
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Erennio, Origene [25] e Plotino s'erano messi d’accordo di non
diffondere alcuno degliinsegnamenti dii Ammonio, cheil maestro aveva
loro spiegato nelle sue lezioni; Plotino mantenne la promessa e, pur
avendo relazione con alcuni di quelli che venivano a trovarlo, conservo
nel segreto gl'insegnamenti ricevuti da Ammonio.

Erennio per primo ruppe I'accordo e Origene [30] ne segul
I'esempio. Eglinon scrisse che il trattato Sus demoni e sotto il regno di
Gallieno il trattato Soltanto il re é creatore. Poi per parecchio tempo
Plotino non scrisse nulla, ma fece delle lezionisecondo I'insegnamento
di Ammonio; e cosifece per dieci anni interi, [ 35] inseghando ad alcuni,
ma non scrivendo nulla.

E poiché egli esortava i discepoli a proporre delle questioni, la
conversazione era disordinata e anche ricca di chiacchiere, come mi
narrd Amelio.

Amelio venne alla sua scuola, quando Plotino si trovava in Roma gia
da tre anni, nel terzo anno [40] del regno di Filippo e vi rimase sino al
primo anno del regno di Claudio, cioé per ventiquattr’anni interi;
quando giunse, egli aveva una cultura filosofica attinta alla scuola di
Lisimaco e superava tutti i suoi coetanei nell’amore dello studio; scrisse
quasi tutti i libri di Numenio, [45] li riassunse e parecchi ne imparo a
memoria. Avendo preso delle note allelezioni di Plotino, le raccolse in
cerllto libri e li dedico a Ostiliano Esichio, ch’egli aveva adottato come
figlio.

4. [I primi ventun trattati scritti da Plotino]

Nel decimo anno del regno di Gallieno io, Porfirio, essendo venuto
dallaGreciacon AntonioRodio, incontrai Amelio chegia dadiciott’anni
frequentava Plotino, ma non aveva ancora [5] osato scrivere nulla, ad
eccezione di quelle “Note” che non erano ancora arrivate al centesimo
libro. In questo decimo anno del regno di Gallieno Plotino era sui
cinquantanove anni. Io, Porfirio, avevo trent’anni quando lo frequentai
la prima volta. [10]

Dopo il primo anno del regno di Gallienoeglisi era messo a scrivere
su argomenti che gli si presentavano via via; al decimo anno del regno
di Gallieno, quand’io, Porfirio, feci la sua conoscenza, egli avevascritto
ventun trattati: questi trattati erano destinati a pochepersone ed io potei
averli. Non era ancorafacile [15] poterli avere, né era una cosa semplice
e agevole, se non dopo un’accurata scelta di coloro che li ricevevano.

Itrattatigia scritti sono i seguenti; ad essi Plotino non aveva apposto
alcun titolo, ed ognuno li intitolava in modo diverso. I titoli che sono
prevalsi sono questi: io pongo anche il principio [20] dei libri perché si
possa riconoscere facilmente ogni singolo trattato:
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1. Il bello (1 6). Comincia: «1l bello é soprattutto nella vista...».

2. L'immortalita dell’anima (IV 7). [25] Comincia: «Se ciascuno di
noi é immortale...».

3. Il destino (III 1), Comuincia: «Tutti gli avveniments...».

4, L'essenza dell’'anima (IV 2). Comincia: «L'essenza dell’an:-
ma...». [30]

5. L'Intelligenza, le idee e 'essere (V 9). Comincia: «Tutti gli
uomini dal principio...».

6. La discesa dell'anima nel corpo (IV 8). Comincia: «Spesso de-
standomi...».

7. Come cid che & dopo il Primo deriva dal Primo; [35] e'Uno (V
4). Comincia: «Se c’é qualcosa dopo il Primo...».

8. Se tutte le anime siano un’anima sola (IV 9). Comincia: «Forse,
come l'anima...».

9. Il Bene o I'Uno (V1 9). [40] Comincia: «Tutti gli esseri...».

10. Letre ipostasi primissime (V 1). Comincia: «Che cosa fa si che
le anime...».

11. La generazione e !’ordine delle realta posteriori al Primo (V 2).
Comincia: «L'Uno é tutte le cose...». [45]

12. Le due materie (II 4). Comincia: «La cosiddetta materia...».

13. Considerazioni varie (II19). Comincia: «L'Intelligenza, eglidice,
vede le idee che sono...».

14. Il movimento circolare (I 2). [50] Comincia: «Perchési muove
con movimento circolare...».

15. lldemonecheciétoccatoinsorte(I114). Comincia: «Le ipostasi
dei...».

16. 1l suicidio razionale (I 9). Comincia: «Non separare violente-
mente (I'anima) perché non se ne vada...». [55]

17. La qualita (II 6). Comincia: «L’essere e la sostanza...».

18. Se cisianoidee delle cose particolari (V 7). Comincia: «Seanche
delle cose particolari...».

19. Le virta (I 2). [60] Comincia: «Poiché i mali quaggia...».
20. La dialettica (I 3). Comincia: «Qual é 'arte, il metodo...».

21. Comessi dicache’animaéintermediaria tra I'essenzaindivisibile
e quella divisibile (IV 1). [65] Comincia: «Nel mondo intelligibile...».

Questi ventun trattati io li trovai gia scritti quando mi incontrai
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per la prima volta con Plotino: egli aveva allora I'eta di cinquantanove
anni.

5. [Altri ventiquattro trattati scritti da Plotino]

Nel tempo ch’io fui con lui, cioé in quell’anno e nei cinque seguenti
— io ero arrivato a Roma un po’ prima del decimo anno <del regno di
Gallieno>; Plotino prendevalesue vacanze estive, perd egli mi accoglie-
va egualmente [ 5] nella sua conversazione —, in questi sei anni, dunque,
si fecero molte discussioni nelle riunioni della scuola, e Amelio ed io lo
incitammo a scrivere, e cosl egli scrisse:

22-23. L'essere che ¢ tutto ovunque & un solo e identico esse-
re, libri due (VI, 4-5). [10] I/ primo comincia: «Forse che I'anima
ovunque...», e il secondo: «L'essere unico e identico, ovunque...».

Scrisse in seguito altri due trattati, 'uno...

24. Cid che ¢ al di 12 dell’essere non pensa; Che cosa & I'ess=re
pensante di primo grado e I’essere di secondo grado (V 6). [15]
Comincia: «C’'é un essere pensante che pensa altra cosa...».

Ialtro:

25. Il potenziale e I'attuale (II 5). Comincia: «Si dice che qualcosa é
in atto...».

26. L'impassibilita degli esseri incorporei (III 6). Comincia: «D:-
cendo che le sensazioni non sono passioni...». [20]

27. L'anima I (IV 3). Comincia: «Bisogna che le difficolta riguar-
danti l'anima...».

28. L'anima II (IV 4). Comincia: «Che cosa dira dunque...».

29. L’anima I1I o della visione (IV 5). [25] Comincia: «Poiché ab-
biamo stabilito...».

30. La contemplazione (III 8). Comincia: «Se noi anzitutto scher-
zando...».

31. Labellezza intelligibile (V 8). Comincia: «Poiché diciamo...». [30]

32. Gli intelligibili non sono fuori dell'Intelligenza; I'Intelligenza
eil Bene (V 5). Comincia: «L'Intelligenza, la vera Intelligenza...».

33. Contro gliGnostici (I19). Comincia: «Poichécié sembrato...». [35]
34. I numeri (VI 6). Comincia: «Forse é la molteplicita...».

35. Perché gli oggetti visti da lontano sembrino piccoli (II 8).
Comincia: «Forse le cose viste da lontano...».

36. Se la felicita cresca col tempo (I 5). [40] Comincia: «La felici-

la...».



12 PORFIRIO

<’ Tlepl s &' 8w kpdoews: ol § dpxh: mepl ThHs ¢
O\wv Aeyopévns.

W Tids T6 m\fPos Tav L8edw Uméomn kal mepl Tdyaboi-t
ol ) dpxhy' els yéveow wéumwv b Bebs. [45]

oy Tlepl Tob éxovalov: ol ) dpxr dp' éoTl mepl Bedv.
10" Tepl Tob kbopov: ob ) dpxh TOV kbopov del
MyovTes.

k' Tlepl aloBfoews kal wvhuns: [50] ol ¥ dpxh: Tds
aloffoels ol TumwoeLs.

ka' Tlepl T@v ToD 8vrtos yevav mpdtov: ol §) dpxhy mepl
TGOV SvTwv mbéoa kal Tlva.

kP’ Tlepl T@v Tob Svtos yevdv Selrepov: ol # dpxyy
tmeldty mepl TOV Aeyopévwv. [55]

ky Tlepl T@v Tob 8vros yevdv Tpltor ol 1) dpxh: mepl
pev Tis ololas Ymm Soxel.

k8" Tlepl al@vos kal xpdvou: ol ¥ dpxh: Tov aldva kal
TOV xpbvov.

TabTa 7d €lkool kal TérTapa dvta 8oa év 7 €é€aétel [60] xpbvw
Tis mapovalas ¢épod Tloppuplov Eypagev, &k mpookalpwv
mpoPAnudTwy Tds UmoBéoels AaBbvrta, ws &k TAV kepalalwv
¢éxdoTou TGV PPAwy ESnAwoapev, peTa TAV mpd ThHs émbnulas
fudv elcoor kal évds Ta mdvra ylveTar TeooapaxovtamévTe.

6. Ev 8¢ TH Zwkellq SaTplBovTds pov— ékel ydp dvexwpnoa
mepl TO TevTexadékaTtov €tos Tiis Paokelas MalAvou —, 6
MuwTivos ypdas mévte PPNa dmooTéMel® pou Tabta: (5]

a Tlepl ebdaipovias ol 1 dpxh 70 eb (v xkal
etBaipovelv.

B’ Tlepl mpovolas mp@dTtov: ol #) dpxh TO pev Td
avToudTy.

¥y Tlepl mpovolas Selrepov: [10] ol # dpxhy Tl Tolvw
Sokel mepl TolTwV.
& TMepl TGV yvwploTik@v lmooTdoewv kal Tob émékewva
ol 1) dpxh' dpa T voolv éautd mowllov Sel elval.
€ Tlepl EpwTos: ol 1 dpxyy mepl EpwTos moTEpa

Bebs®. [15]

Tabra pev olv 74 mpdTw &TeL Tiis Khavblov méumer Baaidelas:
dpxopévou 8¢ ToU SevTépov, 6Te kal pet' ONyov Bufjokel, TépTel
TavTta’
a Tlva Td xakd ol 1 dpxhy: ol {nrolvres mobev Td
kaxd. [20]



VITA DIPLOTINO, 56 13

37. Lamescolanza totale (II 7). Comincia: «Riguardo alla cosidetta
(mescolanza) totale...».

38. In che modo sorga la molteplicita delle idee; il Bene (VI 7).
Comincia: «ll dio che manda al divenire...». [45]

39. Il volontario (VI 8). Comincia: «E forse riguardo agli Dei...».

40. Il mondo (II 1). Comincia: «Affermando che ilmondo é sempre...».

41. La sensazione e la memoria (IV 6). [50] Comincia: «Le sensa-
Zioni non sono impronte...».

42. 1 generi dell’'essere I (VI 1). Comincia: «Riguardo agli esseri,
quanti e quali...».

43. 1 generi dell'essere I1 (VI 2). Comincia: «Poiché riguardo a cio
che sidice...». [55]

44.1generi dell’'essere III (VI3). Comincia: «Riguardo alla sostanza
che cosa sembri...».

45. L’eternitia eil tempo (II17). Comincia: «L’eterniti e il tempo...».

Questi ventiquattro trattati furono scritti durante i sei anni [60] del
miosoggiorno <presso Plotino>; egli traeva i soggetti dai problemi che
via via si discutevano, come io ho dimostrato mediante i sommarii
aggiunti ai singoli trattati. Coi ventuno trattati scritti prima del mio
soggiorno, sono in tutto quarantacinque.

6. [Gli ultimi nove trattati scritti da Plotino]

Mentre io dimorai in Sicilia, dove mi ritirai nel quindicesimo anno
del regno di Gallieno, Plotino compose i cinque trattatiseguenti che mi
manda: [5]

46. La felicita (I 4). Comincia: «Vivere bene ed essere felici...».

47. La provvidenza I (III 2). Comincia: «Quanto all'automati-
smo...».

48. La provvidenza I (I11 3). [10] Comincia: «Che sembra di queste
cose?».

49. Le ipostasi che conoscono e cid che & al di 1a (V 3). Comincia:
«Forse cio che pensa se stesso deve essere diverso?».

50. Eros (III 5). Comincia: «Se l’amore sia un dio...». [15]

Questi trattati mi furono spediti nel primo anno del regno di
Claudio; all'inizio del secondo, poco prima di morire, mi mando i
seguenti:

51. La natura e I'origine del male (I 8). Comincia: «Quelli che cer-
cano donde vengano i mali...». [20]
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52. L'influenza degli astri (II 3). Comincia: «Il movimento degli
astri...»,

53. Che cosa sono |'animale e 'uvomo? (I 1). Comincia: «Piaceri e
dolori...».

54.1 primo Bene elafelicita (I 7). [25] Comincia: «Forse chi dicesse
che diverso...».

Questi <nove> trattati aggiunti ai quarantacinque del primo e secondo
gruppo fanno cinquantaquattro. Nell'ordine in cui sono stati scritti,
questi libri, sia quelli che risalgono alla giovinezza, sia quelli della
maturita, quanto quelli che appartengono all’epoca della sua malattia,
[30] si distinguono per la forza del pensiero. I ventun primi sono i pit
leggeri di sostanza, poiché egli non ha ancora abbastanza vigore per
dominar la sua materia; quelli del secondo gruppo toccano I'apice della
potenza speculativa: questi ventiquattro trattati, ad eccezione di qual-
che passo, son davvero perfetti; [ 35] gli ultimi nove egli liscrissequando
la forza gli veniva amancare, e specialmente negli ultimi quattro pit che
nei cinque precedenti.

7. [ I ferventi seguact di Plotino]

Aveva numerosi uditori, ma dei piu ferventi e affezionati alla sua
filosofia era anzitutto Amelio di Etruria, il cui nome proprio era
Gentiliano; Plotino preferiva chiamarlo Amerioconla “r”, [5] dicendo
ch’erameglio derivare il suo nome da améreia <indivisibilita> piuttosto
che da améleia <negligenza>. Cera anche un medico di Scitopol,
Paolino,che Amelio chiamava Miccalo, pieno di teorie maldigerite®. Egli
aveva anche per amico il medico Eustochio di Alessandria che fece la
sua conoscenza negli ultimi anni della sua vita [10] eloebbein cura sino
alla morte; egli si dedico esclusivamente alle dottrine di Plotino e
acquistd il carattere di vero filosof 0. Era con lui anche Zotico, critico e
poeta, che curd una migliore edizione delle opere di Antimaco e mise
in buoni versi la favola dell’ Atlantide; [15] egli diventd quasi cieco e
morl poco prima di Plotino. Anche Paolino mori prima di Plotino.
Aveva poi per amico anche Zeto, di famiglia araba, che aveva sposata
una figlia di Teodosio che era stato amico di Ammonio. Costui era
medico e fusempre[20] assai caro a Plotino; s’interessava di politica e
Plotino cercd sempre di calmare i suoi ardori politici. Aveva tanta
familiarita con lui, che andava insieme nel suo podere che distava sei
miglia da Minturno; quel podere prima lo possedeva Castricio nomi-
nato Firmo, 'uomo [25] piu amante della virtu dei nostri tempi; egli
venerava Plotino e obbediva in ogni cosa ad Amelio come un bravo
servitore, a me poi era affezionato proprio come un fratello. Egli
venerava Plotino benché avesse scelta la carriera politica.
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Erano suoi uditori anche [30] parecchi senatori, dei quali special-
mente Marcello Oronzio e Sabinillo si occupavano di filosofia. Anche
Rogaziano era senatore: costui arrivd a un tale distacco dalla vita da
abbandonare tuttii suoi beni, licenziare tutta laservitu [35] e rinunciare
alle sue digniti; essendo pretore e sul punto di partire per le sue
funzioni, quando gia i littori erano presenti, non volle partire né
adempiere al suo ufficio; nemmeno volle abitar piu la sua casa, ma
dimorava presso qualche amico o familiare e i anche pranzava e
dormiva; perd mangiava [40] un giomno su due.

Perquesta rinuncia e noncuranza della vita, egli che soffriva di gotta
tanto da farsi portaresullasedia, ne usci guarito; e mentreprimanon era
capace nemmeno di aprire le mani, poté poi servirsene con piu facilita
di qualsiasi artigiano che professa un mestiere manuale. Plotino lo
amava [45] e lo lodava soprattutto additandolo come esempio ai filo-
sofi.

C’era anche Serapione di Alessandria, retore dapprima e piu tardi
dedito agli studi filosofici; egli perd non seppe mai staccarsi dagli affari
di danaro e dall'usura. Egli contava [50] anche me, Porfirio di Tiro, tra
i suoi amici particolari e mi stimo degno di correggere i suoi scritti.

8. [1l modo in cui Plotino scriveva i suoi trattati]

Quando aveva scritto, non avrebbe mai voluto rivedere una seconda
volta cid che aveva scritto, nemmeno lo rileggeva una sola volta o lo
rivedeva perché la vista non gli serviva troppo nel leggere.

Scrivendo non curava affatto la bellezza [5] delle lettere, non se-
parava con chiarezza le sillabe e trascurava I’ortografia, interessandosi
soltanto del senso; e cosi continud, con meraviglia di noi tutti, sino alla
morte. Eglicomponeva dentro di sé il trattato dal principio alla fine, poi
metteva in iscritto cid [10] che aveva pensato scrivendo ininterrotta-
mente quelle cose che aveva elaborato mentalmente come se le avesse
ricopiate da un libro; poteva discutere con qualcuno e sostenere una
conversazione pur seguendo le sue riflessioni, e cosl soddisfaceva alle
convenienze del conversare senza cessar di meditare sugli argomenti
che s’era proposto. [15]

Partito I'interlocutore, senza nemmeno rivedere cid che aveva gia
scritto perché, come ho detto, la vista non gli serviva nel leggere,
proseguiva con le frasi successive, come se, conversando, quell'interval-
lo non I’avesse punto interrotto.

Rimaneva dunque in se stesso pur essendo con gli altri [20] e non
trascurava mai questavigilanza interiore, fuorchénel sonno; travagliato
perd dalla pochezza del cibo — spesso egli non mangiava neppure del
pane - e dalla incessante riflessione del suo pensiero.
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9. [Le donne che furono seguaci di Plotino e le altre persone che lo
frequentarono]

C’erano anche delle donne alui molto affezionate: Gemina, nella cui
casa egli abitava; sua figlia Gemina, che aveva lo stesso nome della
madre; Anficlea, che diventd la moglie di Aristone, figlio di Giamblico,
[ 5] tutte innamorate della filosofia. Molti uomini e donne delle migliori
famiglie gli portavano, prima dimorire, i loro figlioli, maschi o femmine,
e glieli affidavano con tutte le loro sostanze come a un sacro divino
custode. Percio la sua casa era piena [10] di fanciulle e di fanciulli. Fra
questi c’era anche Potamone, della cui educazione s'interessava molto
e di cui ascoltava sovente i tentativi poetici. Rivedeva accuratamente i
conti che gli presentavano i tutori di quei fanciulli e badava alla loro
esattezza, dicendo che bisognava conservare [15] intatti i loro beni e le
loro rendite, finché quei fanciulli non erano filosofi.

Tuttavia, pur assumendosi tante cure e tanti servizi pratici per cosi
numerose persone, non abbandond mai, finché vegliava, quella vigilanza
interiore. Egli era mite e sempre a disposizione di quanti godevano la
sua familiarita. [20] Percio, nei ventisei anni ch’egli passd a Roma,
benché fosse stato I'arbitro di molte controversie, non ebbe mai un
nemico tra gli uomini politici.

10. [La grande forza d'animo di Plotino e il divino démone chelo ebbe in
sorte]

Tra quelli che si vantavano di essere filosofi c’era Olimpio di
Alessandria, che erastato per un po’ di tempo discepolo di Ammonio,
e per voglia di primeggiare disprezzava Plotino; e cosi si attacco a lui e
cercd di attirare su di lui, con procedimenti di magia, la cattiva influenza
dellestelle. [5] Quando si accorse che il tentativo si rivoltava contro di
lui stesso, disse agli amici che la potenza dell’anima di Plotino era cosi
grande da poter rimandare i colpi a lei diretti verso quegli stessi che
cercavano di farle del male. Plotino s’accorse dei tentativi di Olimpio
[10] e raccontd che il corpo di lui si contraeva come una borsa che si
chiude*, tanto che le membra si comprimevano 'una contro I'altra.
Olimpio correndo il pericolo parecchie volte di soggiacere al male che
voleva fare a Plotino cessod dal suo tentativo.

Plotino aveva infatti sin dalla nascita una superiorita sugli altri
uomini. [15] Un sacerdote egiziano, venuto a Roma, avendo fatto la sua
conoscenza per mezzo di un amico, per fare sfoggio della sua scienza
volle condurre Plotino a contemplare il suo proprio demone che lo
assisteva e che egli avrebbe evocato. Plotino acconsenti e I'evocazione
avvenne [20] nell'Iseion: difatti I’Egiziano diceva che a Roma soltanto
quel luogo era puro. Il demone fu evocatoalla sua presenza, ma apparve
un dio che non era della razza dei demoni; sicché I'Egiziano disse: «O
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tebeato, che hai per demone un dio’ e non un essere di grado inferiore».
[25] Non si poté interrogare il demone e neppure guardarlo a lungo,
poiché un amico che assisteva <all’evocazione> soffocd gli uccelli che
avevain custodia o per gelosia o perterrore. Plotino era dunque assistito
da uno di quei demoni che sono pi viciniagli dei ed a lui si rivolgeva
continuamente il suo occhio divino. [30] Per questo motivo egli scrisse
il trattato I/ demonechecié toccatoi n sorte,dovecercadiesporrele cause
della differenza dei demoni che assistono gli uomini.

Amelio era amante dei sacrifici e non tralasciava alcuna cerimonia
della luna nuova e nessuna festa; un giornovolle [35] condurre con sé
Plotino, ma questi gli disse: «Devono essi venire a me, non io a loro».
Che cosaintendessedire pronunciando queste parole cosifiere, noi non
potemmo comprendere e neppure osammo interrogarlo.

11. [La straordinaria capacita di Plotino di comprendere ['animo degli
uomini]

Egli aveva una straordinaria comprensione dei caratteri; un giorno
che fu rubata una ricca collana alla vedova Chione, che abitavanella sua
casa coi suoi figli conducendo una vita onestissima, gli furono condotti
dinnanzi tutti glischiavi; Plotino [5] li guardo tutti e: «Questo &illadro»
disse, additandone uno. Lo schiavo venne frustato e in principio
continud a negare, ma poi confessd e riportd la collana rubata.

Egli prediceva cio che sarebbe diventato ciascuno dei fanciulli che
erano con lui; [10] e cosi di Polemone disse che sarebbe stato un tipo
sensuale e avrebbe avuto una vita breve, cid che poi avvenne.

Un giorno s’accorse cheio, Porfirio, avevoin mente di abbandonare
la vita; tosto venne da me — io abitavo la sua casa — e mi disse che il mio
desiderio non proveniva da una decisione razionale, [15] ma da mor-
bosa melanconia, e mi consiglio di viaggiare. Io gli obbedii e partii per
la Sicilia avendo udito che a Lilibeo abitava un uomo stimatissimo di
nome Probo; e cosi miliberai del desiderio di morire, mafuiin tal modo
impedito di rimaner con Plotino sino alla morte.

12, [I! progetto della fondazione di Platonopoli]

L’imperatore Gallieno e sua moglie Salonina onoravano e stimava-
no grandemente Plotino. Egli, approfittando di questa amicizia chiese
di ridar vita, per i filosofi, a una citta che si diceva fosse esistita in
Campania [5] ma che era completamente distrutta; chiese che a questa
restaurata citta fosse aggiunto il territorio circostante; i suoi abitanti
dovevano obbedire alle leggi di Platone ed essa venir chiamata
Platonopoli; egli prometteva di ritirarvisi insieme con gli amici. Il
desiderio [10] del filosofo sarebbe stato facilmente esaudito, se alcuni
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del seguito dell'imperatore, per gelosia, per cattiveria o per altro
malvagio motivo non si fossero opposti.

13. (1! modo in cui Plotino parlava]

Nelle sue lezioni egli era di parola facile, e molto abile nel trovare e
pensare cid che doveva dire; ma qualche volta errava nella pronuncia.
Eglinondiceva:anamimnesketai,ma anamnemisketai, e alcunialtrierrori,
[5] che ripeteva anche scrivendo.

Quando parlava, l'intelligenza si vedeva brillare sul suo viso e
illuminarlo della sua luce; sempre piacevole nell’aspetto, egli diventava
allora ancor pit bello: un leggero sudore imperlava la sua fronte, la sua
dolcezza si rivelava tutta e si mostrava benevolo con quelli che lo
interrogavano e parlava con un tono vigoroso. [10]

Per tre giorniio lo interrogaisul modoin cuiI’anima & unita al corpo
ed egli non si stanco di offrirmi il suo insegnamento, tanto che un certo
Taumasio, essendo entrato <dove noi eravamo>, disse che voleva
ascoltare [15] da lui delle conferenze vere e proprie che si potessero
scrivere e non dei dialoghi in cui Porfirio interrogasse e lui rispondesse.
Allora Plotino disse: «Ma se Porfirio non mi interrogasse io non avrei
da risolvere problemi e cosi non avrei da dire nulla che potesse essere
SCritto».

14. [1! particolare modo di scrivere e le riunioni di Scuola di Plotino]

Nello scrivere egli era conciso, denso di pensieri, breve, ricco pit di
idee che di parole, e scriveva sotto il dominio dell'ispirazione e della
passione, tanto condividendo quanto esponendo <le teorie>. Neisuoi
scrittisonomescolati,inmodoimpercettibile, [ 5] gliinsegnamenti degli
Stoici e quelli peripatetici; emolto spesso vi & adoperata la Metafisica di
Aristotele. Non ignorava i principi fondamentali della geometria, della
aritmetica, della meccanica, dell’ottica, della musica, ma non era porta-
to ad approfondire queste scienze. [10]

Nelle sue lezioni gli si leggevano i commentari di Severo, di Cronio,
di Numenio, di Gaio o di Attico, o dei Peripatetici quelli di Aspasio, di
Alessandro, d’Adrasto e quelli che c’erano. Mai perd si leggeva sempli-
cemente un passo di questi [ 15] poiché egli era originale e straordinario
nella sua speculazione, e portava lo spirito di Ammonio nelle sue
ricerche. Comprendeva rapidamente <il passo letto> e si alzava per
spiegare in poche parole una profonda teoria.

Un giomo che gli furono letti i due scritti di Longino De: principi
e L’amatore di antichita, egli disse: «Longino & un filologo, [20] ma un
filosofo proprio no».

Un giorno Origene venne alle sue lezioni; egli arrossi e volle
andarsene; pregato da Origene di parlare, disse che non ne aveva piu
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voglia poiché sapeva che avrebbe parlato a persone che conoscevano gia
quellocheintendevadire;[25] e dopo aver discussoun po’s’alzd e parti.

15. [Atteggiamentiassuntida Plotino neiconfronti dialcuni scritti di certi
autori]

Io avevo letto, nella festa di Platone, un poema I/ matrimonio sacro,
e siccome avevo detto molte cose da ispirato nel loro senso mistico e
segreto, qualcuno osservd: «Porfirio & matto»; Plotino disse allora in
modo che tutti lo udissero: «Tutisei rivelato insieme poeta, [5] filosofo
e ierofante».

Allorché un giomoil retore Diofanelesseun’apologia dell’Alcibiade
del Simposio diPlatone,sostenendo che, per virtd, un discepolo doveva
prestarsi alle voglie amorose del maestro, Plotino [10] fremette e si alzd
pit volte per abbandonare I'assemblea, ma poi sitrattenne e, quando gli
uditori se ne andarono, egli diede a me, Porfirio, I'incarico di scrivere
la risposta. Masiccome Diof ane nonvolle consegnarmi il suo manoscritto,
io dovetti ricostruire a memoria i suoi argomenti e, davanti agli stessi
[15] uditori riuniti, io lessi la mia risposta soddisfacendo assai Plotino
che anche durante la lettura continuava ad esclamare: «Batti cosi, se
vuoi diventare luce agli uomini».

Quando Eubulo, il diadoco della scuola platonica, gli scrisse da
Ateneinviandogli dei trattati [20] Su alcune questioni platoniche, eglimi
consegnd questi scritti e mi pregd di esaminarli e di dargliene poi
relazione.

Eglis’occupo anche delle regole che riguardano le stelle, ma non da
matematico, nonché, con molta cura, delle predizioni di coloro che
traggono gli oroscopi. E dopo aver bene esaminato la fallacia di ogni
predizione, [25] non esitd afame spesso la confutazione, anche nei suoi
scritti.

16. [Plotino nei confronti con gli Gnostici]

C’erano al suo tempo numerosi cristiani, nonché settari che prove-
nivano dalla filosofia antica e, tra gli altri, Adelfio e Aquilino che
possedevano parecchi scritti di Alessandro di Libia, di Filocomo, di
Demostrato di Lidia [5] e mostravano apocalissi di Zoroastro, di
Zostriano, di Nicoteo, di Allogeno, di Meso e altri similié, e cosl in-
gannavano molti ed erano essi stessi ingannati e insegnavano che
Platone non era penetrato sino in fondo all’essenza intelligibile. Percio
Plotino [10] ne fece parecchie confutazioni nei suoi corsi scrivendo
anche un trattato cheio ho intitolato Contro gli Gnostici, ma amelasciod
da esaminare il resto. Amelio scrisse contro il trattato di Zostriano e
compose ben quaranta libri. Io invece [15] feci parecchie critiche al
libro di Zoroastroe dimostrai cheera un apocriforecente fabbricato dai
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fondatori della setta per far credere che le dottrine ch’essi volevano far
valere erano quelle dell’antico Zoroastro.

17. [ Accuse rivolte contro Plotino di plagiare Numenio]

Poiché in Grecia alcuni dicevano che Plotino plagiava Numenio,
Trifone, stoico e platonico, riferl questa accusa ad Amelio e Amelio
scrisse un libro che intitolo [5] Della differenza trale dottrine di Plotino
e di Numenio, e lo dedico a me, Basilio: infatti il mio nome era Basilio;
nellalingua del mio paese io mi chiamavo Malco, che era il nome anche
di mio padre; ora Malcovuol dire Basilio, [ 10] se vogliamo tradurre quel
nome in greco.

Longino, dedicando il libro Dell'irpulso a Cleodamo ed a me, co-
mincia cosl: «O Cleodamo e Malco»; Amelio tradusse il mio nome e
come Numenio cambidé Massimo in Megalo, cosi egli cambid Malco
[15] in Basilio. E scrive:

«Amelio a Basilio salute. Per quegli uomini cosi riputati che, come
tu mi dici, ti venivano assordando col riportare insistentemente le teorie
del nostro amico a quelledi Numenio d’ Apamea, non avrei pronunciato
sillaba, tu lo sai bene.[20] E evidente che fanno cid per fare sfoggio di
spiritosita e di bel linguaggio; ed ora dicono che € un plagiario, ora che
copia anche le cose pit scadenti, e parlano di lui con un tono di
disprezzo. [25]

«Ma poiché tu pensi che si debba approfittare dell'occasione per
rendere ancor piu presenti alla memoria le nostre dottrine e per far
conoscere nelle sue linee principali il pensiero del resto gia da tempo
diffuso col nome di un amico grande come Plotino, io ti obbedisco e
vengo ad offrirti lo scritto che ti ho promesso e che, [30] come sai anche
tu, ho composto in tre giorni.

Esso non consiste in un insieme di passi paragonati traloro né & un
complesso di estratti coordinati, ma si basa sui ricordi dei vecchi
colloqui, posti a seconda ch’essi si sono presentati a me, e percio [35]
ha bisogno da te di una giusta scusa; e poi bisogna pensare che
'intenzione di Numenio, che da alcuni si cerca di accordare con la
nostra, non si pud afferrare con molta facilita, poiché sembra che egli si
sia espresso sugli stessi argomenti in modo diverso col cambiar del
tempo. Ma io so che tu mi correggerai benevolmente, se non avro reso
bene qualche punto della nostra familiare dottrina. [40]

«A quanto pare, come dice una tragedia, io sono costretto, nella mia
curiosita che mi svia dagli insegnamenti del maestro, a rettificare e a
respingere <qualcosa>. E cosl io ho voluto cotnpiacerti in tutto.

Addio».
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18. [Posizione originaria di Porfirio sugli intelligibili e suo superamento]

Hopensatodi riferire questa lettera non soltanto perché alcuni della
sua epoca credevano ch’egli si facesse bello plagiando Numenio, ma
anche perché essi lo consideravano un banale chiacchierone e lo
disprezzavano [5] perché non comprendevano quello ch’egli diceva:
egli era infatti esente da ogni pompa ed orgoglio sofistico, i suoi corsi
sembravano conversazioni; ed a nessuno si affrettava mai a scoprire le
necessarie premesse sillogistiche assunte nei suoi ragionamenti.

Io, Porfirio, ebbila stessaimpressione quando lo udii la prima volta.
[10] Percid un giomo gli presentai una confutazione, dove cercavo di
dimostrare che gli intelligibili sono fuori dell’intelligenza. Egli se la fece
leggere da Amelio e, dopo la lettura, sorridendo: «Tocca a te, disse, o
Amelio, risolvere le difficolta ch’egli ha incontrato per 'ignoranza delle
nostre opinionix».

Amelio scrisse [15] un libro alquanto lungo «Contro le aporie di
Porfirio»; io, a mia volta, scrissi contro il suo scritto, Amelio rispose
ancoraal miolibro, sicché alla terza replica compresi finalmente a fatica
il pensierodiPlotino, cambiai d’opinione escrissi una Pa/inodia chelessi
nella scuola. [20]

Da allora io ebbi molta fiducia negli scritti di Plotino e al mio stesso
maestro ispirai 'ambizione di dettagliare e di sviluppare maggiormente
per iscritto il suo pensiero. Anche ad Amelio istillai il desiderio di
scrivere.

19. [Giudizio di Longino su Plotino e sulle sue opere]

Quale opinione avesse Longino di Plotino specialmente per le
indicazioni ch’io gli andavo scrivendo, risultera da un brano di lettera
che egli mi scrisse e che finisce in questo modo. Egli mi pregava di
abbandonare laSicilia [5] e diandarlo a trovare in Fenicia per portargli
i libri di Plotino. Egli dice:

«Mandami i libri quando ti piacera, o meglio, portameli: io non mi
asterrd infatti dal chiederti di preferire ad ogni altra la via che conduce
ame; [10] e se non hai altri motivi, - e quale sapienza potresti imparare
da me, venendo qui? —, pensa almeno alla nostra vecchia amicizia e al
clima temperato che conviene alla debolezza fisica di cui mi parli; e se
tu pensi di trovar qui qualche altra cosa, non aspettarti da me nulla di
nuovo e non credere ch’io ti dia quegli antichi scritti che tu mi dici [15]
di aver perduto. La scarsita dei copisti & qui cosl grande ch’io, per gli
deéi!,intutto questo tempoho ottenuto agranfatica ch’essi completassero
cid che rimaneva delle opere di Plotino, determinando il mio copista ad
abbandonare il suo abituale lavoro e a dedicarsi a questo soltanto. [20]

«lo credo di possederli tutti con quelli che tu mi manderai, ma li
posseggo solo a meta, poiché essi sono pieni di errori. Eppure avevo
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sperato che 'amico Amelio rivedesse gli errori dei copisti; ma egli aveva
tra le mani cose migliori di questa revisione.

«Non so quindi in che modo [25] me ne possa servire, pur avendo
un gran desiderio di esaminare i trattati L'anima e L'essere: infatti son
questi i pit carichi di errori. Vorrei soltanto che tu mi mandassi delle
copie scritte da te con esattezza, semplicemente per riveder <le mie>;
poi te le rispedird. Ma ti dico ancora una volta [ 30] di non mandarmeli,
ma di portarmeli tu stesso e di portarmi inoltre quanto delle opere di
Plotino é sfuggito ad Amelio. Io conservo scrupolosamente tutti quelli
ch’egli mi ha portato.

«Come non dovrei possedere le opere di un uomo degno di ogni
rispetto e venerazione?

«Certo, iote’hodetto avoce [35] etel’ho scritto dalontano ete’ho
ripetuto nel tuo soggiorno a Tiro. Ci sono molti principi <nel suo
sistema> ch’io non posso ammettere; ma io ammiro ed amo il carattere
del suo stile, la profondita del suo pensiero e il modo veramente
filosofico di proporre le questioni. [40]

Coloro che ricercano <la verita> devono, mi pare, considerar le sue
opere tra le pit famose».

20. [Un passo di Longino su Plotino e Amelio]

Ho citato completamente queste parole del pit grande critico del
nostro tempo, che ha esaminato quasi tutte le opere della nostra epoca,
per mostrare come giudicasse Plotino; eppure in principio egli conti-
nuava a disprezzarlo, <spinto> dall’ignoranza degli altri. [5] E gli scritti
diPlotino trasmessigli da Amelio gli sembravano pieni di errori sempli-
cemente perchénon conosceva il modo discrivere di Plotino. Se c’erano
dellecopiecorrette, erano proprio quelledi Amelio cheeranostate fatte
sugli originali. [10]

Io perd devo riportare ancora un passo di un trattato scritto da
Longino suPlotino, Amelio e i filosofi del suo tempo, perché si conosca
meglio come questo critico cosl grande e famoso giudicasse questi
uomini. Questo trattato s’intitola I/ fine ed & dedicato a Plotino [15] e
ad Amelio Gentiliano. Questa ne ¢& la prefazione:

«Ai miei tempi, Marcello, ci sono stati parecchi filosofi, e special-
mente nei primiannidella mia eti; ma ora éimpossibile dire quanto [20]
rari siano diventati oggi.

Quand’ero ancora giovinetto non pochi erano i filosofi capiscuola,
ed io ho potuto vederli tutti, avendo sin dall'infanzia viaggiato assai coi
miei genitori, e sono stato in relazione con quelli che vivevano ancora,
nei vari luoghi e [25] citta che frequentai: alcuni di essi hanno pensato
di esporre le loro teorie per iscritto lasciando a quelli che sarebbero
venuti dopo di occuparsene e di trarne profitto; gli altri hanno creduto
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che fosse sufficiente condurre i loro uditori allacomprensionedelle loro
opinioni.

Al primo gruppo [30] appartenevano i Platonici Euclide, Democrito,
Proclino che abitava nella Troade, Plotino e Amelio Gentiliano, suo
discepolo, che ancora al presente esercitano a Romala loro professione;
gli Stoici Temistocle, Febione ed anche [35] Annio e Medio che sino a
poco fa si affermavano col loro ingegno, e il peripatetico Eliodoro di
Alessandria.

Alsecondo gruppo appartenevano i platonici Ammonio ed Origene
coi qualisono stati perlungo tempoin relazione, uomini perintelligenza
non di poco superiori ai loro contemporanei, i capiscuola di Atene
Teodoto ed [40] Eubulo; alcuni perd hanno scritto qualcosa; per
esempio di Origene abbiamo un trattato I demoni, di Eubulo i libri Su/
Filebo, Sul Gorgia, Sulle critiche rivolte da Aristotele alla Politica di
Platone, ma non basta per contarli [45] con quelli che hanno elaborato
per iscritto il loro sistema, poiché per essi questa opera era accessoria e
la loro attivita essi non la rivolgevano allo scrivere —; gli stoici Erminio
e Lisimaco, e cosi pure Ateneo e Musonio che vissero ad Atene, i
peripatetici Ammonio e Tolemeo, i pit grandi letterati [50] del loro
tempo, ma specialmente Ammonio; non c’era infatti chilo superasse in
erudizione.

Essi hanno scritto si, ma non perd qualcosa di scientifico, bensi
poemi e discorsi epidittici, che ci sono stati conservati, io credo, contro
il loro stesso volere; [ 55] essi non avrebbero voluto rimaner conosciuti
mediante questi libri, dal momento che avevano trascurato di conserva-
re il loro pensiero in opere piu serie.

Tra quelli che hanno scritto, alcuni non hanno fatto altro che
mettere insieme dei compendi e compilazioni di opere pit antiche; cosi
hanno fatto Euclide, [60] Democrito e Proclino; altri hanno raccolto
alcuni aneddoti dalla vitadegli antichi e si son messi acomporre dei libri
alla loro stessa maniera, come Annio, Medio e Febione; quest’ultimo
poi pensava di rendersi famoso piu con uno stile accurato [65] che non
con una buona sistemazione del pensiero.

A costoro si pud aggiungere Eliodoro, che riproduceva senz’altro le
cose dette dagli antichi nelle loro lezioni, senza aggiungervi nessun
chiarimento.

Quelli poi che nei numerosi problemi ai quali si sono accinti [70]
hanno mostrato la loro opera di scrittori servendosi di un metodo di
ricerca personale, sonoPlotino e Amelio Gentiliano. L'unos’¢ fondato,
come sembra, sui principi di Pitagora e di Platone per dare una
spiegazione piu chiara di cid che era stato detto prima di lui: infatti gli
scritti di Numenio, di Cronio, [75] di Moderato e di Trasillo sono ben
lontani, per esattezza, da quelli composti da Plotino sugli stessi argo-
menti.
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Amelio invece vuole camminare sulle orme di Plotino, del quale
condivide quasisempreleteorie; perd nel suo modo di comporre e colle
sue espressioni ornate si avvicina a uno stile contrario a quello di
Plotino; [80] di questi due soltanto io penso di dover esaminare gli
scritti.

Ed effettivamente, perché noi dovremmo sentire il bisogno di
prendere in considerazione gli altri scrittori tralasciando di esaminare
quelli dai quali costoro hanno desunto tutto cid che hannoscritto senza
aggiungere nulla, nemmeno un sommario [85] o un riassunto, e anche
senza curarsi di raccogliere le dottrine affermate da piu filosofi o i passi
migliori?

Io ho gia fatto questo altrove, nella mia risposta a Gentiliano Su//a
giustiua secondo Platore e nel mio esame del trattato di Plotino Su/le
udee. [90] '

Difatti il nostro comune amico, Basilio da Tiro, che ha scritto
anch’egli non poco, seguendo le orme di Plotino, ed ha preferito il suo
insegnamento al mio, si era accinto a dimostrare in un trattato che
I'opinione <di Plotino> sulle idee era migliore della mia; [95] in una
breve replica credo d’averlo convinto che, mutando di opinione, aveva
avuto torto; e cosl ho scosso non poche opinioni di questi filosofi;
altrettanto ho fatto in una lettera ad Amelio, che ha I'ampiezza di un
trattato, con la quale ho risposto ad alcune questioni inviatemi da lui
[100] da Roma in una lettera ch’egli aveva intitolata De/ carattere della
filosofia di Plotino; io invece mi sono accontentato di un titolo piu
generale e percid ho dato alla mia risposta il titolo: Risposta alla lettera
di Amelio».

21. [Rilevanza e portata del giudizio di Longino su Plotino]

Con queste parole egli riconosce che Plotino e Amelio si distinguo-
no da tutti i loro contemporanei «per il gran numero dei problemi»
<che propongono>, e «ch’essi adoperano un metodo di ricerca per-
sonale»; che le opere di Numenio non sono state plagiate <da Plotino>
[5] o eccessivamente esaltate, ma che <Plotino> ha voluto seguire le
dottrine pitagoriche, e che «gli scritti di Numenio, di Cronio, di
Moderato e di Trasillo sono ben lontani, per esattezza, da quelli
composti da Plotino sugli stessi argomenti».

Di Amelio dice che «ha camminato sulle orme [10] di Plotino» e
«che per il suo modo di comporre e colle sue espressioni ornate si
avvicinaa uno stile contrario a quello di Plotino»; ricordando poi ch’io,
Porfirio, avevo cominciato alla scuola di Plotino dice: «Basilio da Tiro,
nostro comune amico, [15] ha composto non poche opere seguendo le
orme di Plotino», comprendendo bene ch’io evitavo del tutto
I'espressione ornata ed afilosofica di Amelio e che nello scrivere guar-
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davo allo stile di Plotino. A me basta che quest’'uomo, che & il primo
critico del nostro tempo e che & tale ancora per la pubblica opinione,
[20] abbia scritto queste cose su Plotino; certamente, se mi fosse stato
possibile andare da lui quando egli mi aveva invitato, non avrebbe
scritto contro il sistema <di Plotino> quel trattato che ha composto,
prima di conoscere esattamente quel pensiero.

22. [L'oracolo di Apollo su Plotino]

«Ma perché indugio cosi sotto la quercia e presso la rupe?» dice
Esiodo’. E se bisogna ricorrere alle testimonianze dei sapienti, non c’é
uno pit sapiente di Dio; e, certo; Dio ha detto veracemente: [5] «lo so
numerare i grani di sabbia e conosco i confini del mare, io comprendo
imuti e ascolto coloro che non parlano»'. Infatti Apollo, interrogatoda
Amelio sul luogo ove dimorasse 'anima diPlotino, Apollo che hadetto
[10] di Socrate: «Di tutti gli uomini Socrate & il piti saggio''», ascoltate
che cosa ha risposto riguardo a Plotino:

Io mi accingo a intonare un inno immortale

per un amico diletto e lo intesso coi soavissimi suoni [15]

che I'armoniosa mia cetra diffonde sotto I’aureo plettro.

Io chiamo le Muse ad unire le loro voci diverse

in un coro di canti armoniosi e possenti,

come quando furono chiamate a formare pel figlio di Eaco

un coro sotto I'afflato degli immortali, nei canti di Omero. [20]
Orsu, coro sacro delle Muse, uniamo le nostre voci

in un canto solo che sia di tutti il pit bello:

in mezzo a voi son io, Febo, dalle folte chiome.

O démone, che fosti un uomo, ed ora condividi dei demoni

la sorte pit divina, dopo esserti sciolto dai vincoli [25]

della necessita che lega gli uomini, tu avesti nel cuore la forza
di sfuggire alla tempesta assordante delle passioni del corpo

e giungesti nuotando alla tranquilla riva, lontano

dalla folla dei malvagi e assicurasti alla tua anima pura

un diritto cammino, su cui brilla la luce di Dio, dove [30]

le leggi sono pure, lontane dal delitto e dall'ingiustizia.

Una volta, quando ti agitavi per fuggire ai flutti amari

di questa vita avida di sangue, al tedio e alla vertigine,

dal mezzo della tempesta e del prepotente tumulto

t’apparve spesso, dalla casa dei Beati, la visione del finevicino. (35]
Spesso gli sguardi del suo spirito, che per obliqui sentieri
procedevano sotto il loro stesso impulso,

furono sollevati dagli Immortali verso le sfere, verso un cammino
immutabile ed eterno e da loro ti fu concesso di contemplare,
dalle tenebre folte, il frequente irradiare del loro splendore. [40]
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Giammai un sonno invincibile ti chiuse del tutto le palpebre;
ma tu sollevando lo sguardo squarciavi I'oscuro velo

della nostra miseria e, pur fra i tormenti, contemplavi

molte cose belle che difficilmente potrebbero esser visibili

a quanti, tra gli uomini, ricercano la saggezza. [45]

Ma ora, liberato della tua spoglia, hai abbandonato la tomba
della tua anima demoniaca e gia arrivi nella schiera

dei demoni spirante di aure deliziose:

cola domina I'amicizia, cola domina il mite desiderio

pieno di gioia pura, sazio perennemente [50]

dell'ambrosia che viene dagli dei; cola ci sono le persuasioni
dell'amore, cola I'aura & soave e senza nubi il cielo;

cola abitano Minosse e il fratello Radamanto

dell’aurea razza del grande Zeus, ed Eaco il giusto;

cola abitano Platone, anima santa, e il bel Pitagora [55]

e quanti compongono il coro dell'immortale Eros,

e quanti hanno in sorte la parentela

coi demoni beati e il loro cuore & sempre allietato

in feste gioconde. O beato, quanto numerose battaglie

hai sostenuto!, ed ora te ne vai coi demoni puri [60]

armato del possente slancio della vita.

Ed ora cessi il nostro canto e 'ordinato giro della vostra danza,
Muse gioconde, in onore di Plotino. Ecco quanto

sull’aurea mia cetra volevo dire a quest'uomo eternamente felice.

23. [L'esperienza mistica plotiniana dell'unione intima col divino]

In questi versi & detto ch’egli era buono, semplice, mite e cordiale,
e ch’egli fosse cosl io sapevo bene; & detto ancora ch’egli era sempre
vigilante e chela sua animaera pura e sempre anelante al Divino, [5] che
amava con tutto il suo cuore; e ch’egli fece di tutto per liberarsi e per
fuggire «ai flutti amari di questa vita avida di sangue».

E cosispecialmente per mezzo di questalucedemoniaca chesale col
pensiero sino al primo Dio che & al di 13, [10] seguendo la via additata
da Platone nel Simposio'?, eglicontemplod quel Diochenon ha né forma
né essenza, poiché si trova sopra I'Intelligenza e I'intelligibile. A questo
Dio, lo confesso, io, Porfirio, mi sono accostato e con esso misono unito
una sola volta: ed oraio ho sessantotto anni. A Plotino apparve la visione
del fine vicino. [15] Questo fine e questo scopo era per lui 'unione
intima con Dio che & sopra tutte le cose. Finché io fui con lui, egli
raggiunse questo fine quattro volte con un atto ineffabile e non poten-
zialmente.

<Nell'oracolo> & detto anche che «glidei hanno spesso raddrizzato
il suo cammino obliquo e gli hanno concesso di contemplare [20] il
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frequente irradiare della loro luce»; sicché egli ha scritto le sue opere
sotto lo sguardo vigile degli dei. «Tu contemplavi, ognora vigilante, in
te stesso e fuori di te» dice I'oracolo, «e vedevi molte cose belle che
difficilmente potrebbero essere visibili a quanti, tra gli uomini, si
dedicano alla filosofia». Difatti negli uomini la contemplazione puo
diventare [25] pit che umana; sicché paragonata con quella degli dei
essa & davvero amabile, ma non pud tuttavia cogliere il fondo <della
realta>, come fanno gli dei. Questi versi ci hanno dunque mostrato
quello che Plotino ha fatto ed ha raggiunto, finché aveva un corpo.
Dopo essersi liberato dal corpo, dice 'oracolo, [ 30] egli giunse nella
«schiera dei demoni», dove abitano I'amicizia, il desiderio, la gioia e
I’amore congiunto a Dio, dove si trovano i giudici delle anime, i figli di
Dio, Minosse, Radamanto ed Eaco®, ma non andd fra loro per farsi
giudicare, ma per unirsi a loro, [35] come si uniscono quelli che sono
piaciuti agli dei. Ivisono Platone, Pitagora e quanti compongono il coro
dell'immortale Eros; ivi & ’origine dei demoni beati, che vivono una vita
colma di delizie e gioie e laposseggonointera [40] e resafelice dagli dei.

24, [ La sistemazione dei cinquantaquattro trattati di Plotino operata da
Porfirio e ordinamento delle prime tre Enneadi]

Questa & la storia della vita di Plotino. Poiché egli stesso mi ha
incaricato diordinare e correggere i suoi scritti— ed io glie'ho promesso
finché viveva ancora e ho annunciato ad altri amici [ 5] che avrei fatto
questo — ho pensato anzitutto di non seguire I'ordine cronologico,
poiché essi eranoapparsi cosl, senza alcun piano; ma, imitando I'ateniese
Apollodoro e Andronico il peripatetico, il primo dei quali ha raccolto
in dieci tomi le opere del commediografo Epicarmo, mentre il secondo
ha diviso in trattati le opere di Aristotele [10] e di Teofrasto, riunendo
traloro gli argomenti affini, cosl anch’io con i cinquantaquattro libri di
Plotino che possedevo ho composto sei Ennead:, avendo cosi la gioia di
trovare il numero perfetto sei e il numero nove; in ciascuna Enneade
[15] ho riuniti insieme i libri di argomento affine e <in ciascuna> ho
dato il primo posto alle questioni piu facili.

La prima Enneade raccoglie quei trattati che hanno contenuto mo-
rale:

I 1. Che cosa sono I’animale e I'uomo? (53). Comincia: «Piaceri e

dolori...». [20]
12. Le virta (19). Comincia: «Poiché i mali quaggia...».
I 3. La dialettica (20). Comincia: «Qual é l'arte, il metodo...».
I 4. La felicita (46). [25] Comincia: «Viver bene ed esser felici...».

I5. Se lafelicitasiaccresca col tempo (36). Comincia: «Se la felicita
aggiunga...».
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16. Ul bello (1). Comincia: «Il bello é soprattutto nella vista...».[30]

17. Il primo bene e gli altri beni (54). Comincia: «Forse chi dicesse
che diverso...».

18. La natura e I'origine del male (51). Comincia: «Quelli che cer-
cano donde vengano i mali...».

I 9. 1l suicidio razionale (16). [35] Comincia: «Non separare vio-
lentemente (I'anima) perché non se ne vada...».

La prima Enneade comprende dunque questi trattati che riguarda-
no questioni morali. La seconda contiene un complesso di trattati di
carattere fisico che riguardano il mondo e ci6 che al mondo si riferisce.
Sono i seguenti: [40]

I1 1. Il mondo (40). Comincia: «Affermando che il mondo é sempre
e che gid prima...».

II 2. Il movimento circolare (14). Comincia: «Perché si muove cir-
colarmente?».

I1 3. L'influenza degli astri (52). [45] Comincia: «Il movimento
degli astri é segno...».

I1 4. Le due materie (12). Comincia: «La cosiddetta materia...».

I1 5. Potenziale e attuale (25). Comincia: «Si dice “in potenza” e “in
atto”...». [50]

II 6. La qualita e la forma (17); Comincia: «L'essere é diverso dalla
sostanza».

II 7. La mescolanza totale (37). Comincia: «Riguardo alla mesco-
lanza totale...».

I1 8. Perché gli oggetti visti da lontano sembrano piccoli (35). [55]
Comincia: «Forse le cose lontane appaiono pia piccole...».

II 9. Contro coloro che dicono che il Demiurgo del mondo &
malvagio e che il mondo é cattivo (33). Comincia: «Poiché ci é sem-
brato...».

La terza Enneade contiene altri trattati sul mondo [60] ed altri che
considerano le cose in relazione al mondo:

III 1. Il destino (3). Comincia: «Tutti gli eventi...».

III 2. La provvidenza 1 (47). Comincia: «Quanto all’automat:-
smo...». [65]

III 3. La provvidenza II (48). Comincia: «Che sembra di queste
cose...».

I114. Il demone checi é toccato in sorte (15). Comincia: «Le iposta-
sidei...».
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III 5. Eros (50). [70] Comincia: «Se 'amore sia un dio...».
I 6. L'impassibilita degli esseri incorporei (26). Comincia: «Ds-
cendo che le sensazioni sono passiont...».

OI 7. L’etemita e il tempo (45). Comincia: «L’eternita e il tem-
po...». [75]

I 8. La natura, la contemplazione e I'Uno (30). Comincia:
«Scherzando anzitutto...».

I 9. Considerazioni varie (13). Comincia: «L’intelligenza, egli dice,
vede...».

25. [Ordinamento delle Enneadi quarta e quinta]

Ho riunito queste tre Enneads in un solo volume. Ho posto nella
terza Enneade il trattato I/ demone che ci é toccato in sorte perché ri-
guarda questioni generali e perché quel problema [5]implicale ricerche
sulla nascita del'vomo. Per le stesse ragioni vi ho incluso il trattato
L’amore. Viho messoiltrattato L’eternita eil tempo perché visi discute
sul tempo. Il trattato La natura, la contemplazione e I'Uno & stato col-
locato Ii, per quella parte che studia la Natura. [10]

La quarta Enneade che viene dopo i trattati relativi al mondo con-
tiene quelli relativi all’anima. Sono questi:

IV 1. L’essenza dell’anima I (21). Comincia: «L'essenza dell’ani-
ma...»,

IV 2. L'essenza dell’anima II (4). [15] Comincia: «Nel mondo in-
telligibile...».

IV 3. Problemi sull’anima I (27). Comincia: «Bisogna che le difficol-
td riguardanti l'anima...».

IV 4. Problemi sull’anima II (28). [20] Comincia: «Che cosa dira...».

IV 5. Problemi sull’anima III; o della visione (29). Comincia: «Poi-
ché abbiamo stabilito...». [25]

IV 6. La sensazione e la memoria (41). Comincia: «Le sensazioni
non sono impronte...».

IV 7. L’'immortalita dell’anima (2). Comincia: «Se é immortale...».

IV 8. La discesa dell’anima nei corpi (6). Comincia: «Spesso de-
standomi...».

IV 9. Se tutte le anime siano un’anima sola (8). [30] Comincia:
«Forse, come diciamo che l'anima di ciascuno...».

La quarta Enneade contiene dunque tutte le questioni relative al-
’anima stessa; la quinta quelle relative all'Intelligenza. Perd ciascun
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trattato si riferisce anche parzialmente alla realta che ¢ al di la dell'In-
telligenza, all'Intelligenza che é nell’animae [35] alleidee. Sono i trattati
seguenti:

V 1. Le tre ipostasi principali (10). Comincia: «Donde avviene
che...».

V 2. L'origine e I'ordine delle realta posteriori all'Uno (11). Co-
mincia: «L'Uno é tutte le cose...». [40]

V 3. Le ipostasi che conoscono e cid che & al di la (49). Comincia:
«Forse cid che pensa se stesso...».

V 4. Come cio che & dopo il Primo viene dal Primo; I'Uno (7).
Comincia: «Se c’é qualcosa dopo 1l Primo...». [45]

V 5. Che gli intelligibili non sono fuori dell'Intelligenza; il Bene
(32). Comincia: «L’Intelligenza, la vera Intelligenza...».

V 6. Che cio che ¢ al di 1a dell’essere non pensa; che cosa sia I'es-
serepensantedi primo e quello di secondo grado(24). Comincia: «C’é
un essere pensante...». [50]

V7. Secisiano idee delle cose particolari (18). Comincia: «Se an-
che delle cose particolari...».

V 8. La bellezza intelligibile (31). Comincia: «Poiché diciamo che
nella visione dell'intelligibile...».

V 9. L'Intelligenza, le idee e I'essere (5). [55] Comincia: «Tutti gl
uomini dal principio...».

26. [Ordinamento della sesta Enneade e conclusions]

Ho posto in un solo volume la quarta e la quinta Enneade. Della
rimanente sesta Enneade ho fatto un altro volume a sé; sicché tutti gli
scritti di Plotino sono raccolti in tre volumi, dei quali il primo [5]
contiene tre Enneadi, il secondo due, il terzo una. I trattati del terzo
volume o della sesta Enneade sono i seguenti:

VI 1. I generi dell'essere I (42). Comincia: «Riguardo agli esseri
quanti e quali...». [10]

VI 2. Igeneri dell’essere II (43). Comincia: «Poiché riguardo a cio
che si dice...».

VI 3. I generi dell’essere I11 (44). Comincia: «Riguardo alla sostan-
2a...».

VI 4. Che I'essere che ¢ tutto ovunque [15] & un solo e medesimo
essere I (22). Comincia: «Forse che I'anima ovunque...».

VI 5. Che I'essere che & tutto ovunque & un solo e medesimo essere
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II (23). Comincia: «L'essere uno é identico, ovunque...». [20]

VI 6. I numeri (34). Comincia: «Forse la molteplicita é allontana-
mento dall’'Uno...».

VI 7. Come sussista la molteplicita delleidee; il Bene (38). Comzin-
cia: «I! dio che mando al divenire...».

VI 8. Il volontario e la volonta dell’'Uno (39). [25] Comincia: «For-
se riguardo agli dei bisogna indagare...».

VI9. Il Bene o I'Uno (9). Comincia: «Tutti gli esseri sono essers per

l’Uno...».

Io ho dunque distribuito in sei Ennead: questi trattati che sono
cinquantaquattro; [30] in alcuni ho inserito irregolarmente dei
commentari soddisfacendo al consiglio di alcuni amici che in certi punti
desideravano una maggiore chiarezza.

Ho poi, per ciascun trattato — eccetto per quello I/ bello che allora
mi mancava — composto dei sommari secondo l'ordine cronologico
della loro apparizione. [35] Ma in questa edizione ciascun trattato &
accompagnato nonsoltanto da un sommario, ma anche da un riassunto,
e questi riassunti sono tanti quanti i commentari.

Ora cercherd, percorrendo ciascun trattato, di metterci la punteg-
giatura e di correggere perlalettura gli eventuali errori; [40] e se qualche
altra cosa mi abbia preoccupato, lo dimostrera la mia opera stessa.

NOTE ALLA VITA DI PLOTINO

'Cfr. Enneadi V15,1. Per una lettura critica di quest’opera al livello scientifico piu
elevato finora raggiunto, si vedail libro di L. Brisson - M. O. GouletCalzé - R. Goulet -
D. O’ Brien, Porphyre, Lavie de Plotin. 1. Travaux préliminaires et index greccomplet,Vrin,
Paris 1982.

2 Cfr. Platone, Lettera V1I, 340 B 6.

3 Cfr. Platone, Simposio, 190 E 7-8.

* Cfr. Enneadi, 111 4, 6.

3 Cfr. Clemente Alessandrino, Stromata, 1 15, 69, 6.

¢ Probabilmente Enneadi, IV 3-5.

7 Probabilmente Enneads, VI 1-3.

® Il nome di Porfirio era Basilio: cfr. Vita 17.

? Esiodo, Teogonia, 35.

10 Erodoto, I 47.

1 Cfr. Platone, Apologia, 21 A 6-7.

12 Cfr. Platone, Simposio, 210-11.

¥ Cfr. Platone, Apologia, 41 A; Gorgia, 523 E.
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ENNEADE I

Ob yap 8v mamoTe €l8ev dpBaluds
HA\ov HALoeldhs pty yeyevmuévos,
otde TO kaldv dv 8oL Yy u
Ka\ly yevopévm.

L'occhio non vederebbe mai il sole
se non fosse simile al sole, né I'ani-
ma vedrebbe il Bello se non fosse
bella.

I6,9,30-32



CONTENUTO DELLA ENNEADE I

1 (53) Che cosa sono il vivente e 'uomo?

1. A chi appartengono le passioni, le opinioni e i pensieri? — 2. Cid che &
essenziale sussiste senza mescolanza—3. Anima e corpo sono mescolati? -4.
IImodo di unione di anima e corpo — 5. Come patisce il composto di anima
ecorpo? - 6. La sensazione appartiene al composto —7. L’uomo vero, cioé
il nostroio, coincide con I’anima razionale —8. Qual & il nostro rapporto con
I'Intelligenza? —9. L’anima restasempre immobile einteriore a se stessa—10.
L'uomo vero possiede le virti intellettive — 11. Noi non utilizziamo sempre
cid che possediamo—-12. Quando I’anima inclina, illumina laregione inferiore
—13. L'Intelligenza, alla quale ci eleviamo, & una parte di noi stessi

2 (19) Le virth

1. La virta consiste nell’essere simili a Dio —2. Un essere diventa migliore per
la misura che apporta a se stesso — 3. La virti appartiene all’anima, non
all'Intelligenza — 4. La virtd & la contemplazione che segue alla conversione
- 5. Sino a qual punto I'anima pud separarsi dal corpo? — 6. L’anima, nella
formasuperioredellavirti, ésoltantocidcheé - 7. Lavirtudel saggio consiste
nella visione dell'Intelligenza

3 (20) La dialettica

1. Il musicista si eleva intuendo I'armonia intelligibile — 2. L'amante deve
comprendere donde deriva il bello intelligibile —3. Il filosofo & gia orientato
verso le altezze — 4. La dialettica distingue e definisce —5. La dialettica & la
parte pill preziosaclella filosofia— 6. Non & possibile essere un dialettico senza
la virtd

4 (46) La felicita

1. Possono essere felici tutti gli esseriviventi? —2. La felicita risiede nell’anima
razionale? - 3. La vita perfetta sussiste nell'Intelligenza - 4. L'uomo hala vita
completa quando possiede I'Intelligenza - 5. I1saggio sopporta facilmentela
sofferenza? — 6. La felicitarisiede nel possesso delverobene —7. Il saggio non
affida la propria felicita allastoltezza altrui — 8. Lapresenzadella virti rende
impassibile I'anima del saggio—9. La feliciti consiste nellasaggezza operosa?
-10. Gliesseri, nellostato d'incoscienza, hanno una vita piti intensa—11. Non
si deve cercare la felicita del saggio nelle cose esteriori— 12, Il piacere stabile
del saggio & la serenitd — 13. La parte che soffre nel saggio & diversa da quella
checontempla-14. Né il piacere né il dolore aggiungono nulla alla felicita del
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saggio —15. Il saggio possiede ancora le emozioni ma sa placarle- 16. Il saggio
non & sottomesso alla fortuna

5 (36) Se la felicita aumenta col tempo

1. La felicita & uno stato ed esiste tutta nel presente — 2. L’essere esiste nel
presente — 3. Il tempo non aggiunge nullaalla felicita —4. Il piacere accom-
pagna nel presente la felicita — 5. Lo stato dell'uomo felice & sempre nel
presente — 6. L'infelicitd aumenta con I'aumento della sofferenza—-7. La fe-
licita appartiene alla virti e percid & eterna —8. 1l ricordo della felicita passata
non & piacevole —9. E il ricordodelle azionioneste? — 10. La felicita & un atto
interiore all’anima

6 (1) I1 bello

1. Il bello non risiede nei colori o nella simmetria —2. Il corpo & bello perché
partecipa di un’idea —3. Sono le armonie impercettibili che fanno le armonie
sensibili — 4. Soltanto gli amanti percepiscono la bellezza corporea - 5.
L’anima & brutta quando inclina verso la corporeita — 6. La bellezza & realta
vera —7. L’anima pud assurgere al bellosolo attraversola catarsi—8. La nostra
patria & lassii, dov'e il nostro padre - 9. La luce della bellezza splende
nell'interiorita dell’anima

7 (54) Il primo bene e gli altri beni

1.11Beneélarealta cui ogni essere aspira —2. L'essere che havitaeintelligenza
tende al bene - 3. Non c’é male per 'anima che fa parte dell’anima universale

8 (51) La natura e origine del male

1. E possibile la scienza del male? — 2. Il Bene & ci6 cui tendono tutti gli esseri
—3. 1l primo male & I'illimitato e I'informe in sé — 4. L’anima perfetta, rivolta
all'Intelligenza, & sempre pura->5. Il male consiste nella deficienza totale del
bene - 6. Se il Bene ¢ al di la dell’essere, come avrebbe un contrario? - 7. E
necessario che ci sia un termine ultimo, e questo & il male - 8. Il primo male
&l'oscurit, il secondo ¢ riceverla — 9. Comepossiamo rappresentarci cid che
éprivodi forma? - 10. Diciamoche la materia & cattivaperchénon ha qualita
- 11. L’anima non & il primo male - 12. E se il vizio fosse una privazione
parziale del bene nell'anima? - 13. L’anima muore come pud morire
un’anima — 14. Donde viene la debolezza dell’anima? - 15. E necessario che
la materia esista

9 (16) 1 suicidio razionale

1. Finché si pud progredire, non si deve abbandonare la vita
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1. ‘HBoval kal Aimat ¢p6BoL Te kal 6dppn émbuplar Te kal
dmootpodal kal TO dAyeiv Tlvos Qv elev; "H ydp Yuxis, f
xpopévns duxis odpaTt, fi TplTov Twos EE dudoiv. Auxds 8¢ kal
ToUTto" | ydp TO piyna, f§ d\\o [5] értepov & TOU piypaTos.
‘Opolws 8¢ kal Td éx ToUTwy TAV mabnudTwy ywoépeva kal
mpatTépeva kal Sofalbueva. Kal olv kal 8idvoia kal 86Ea
{nmréaL, moTepa dv Td mdbn, A al pev olTws, al 8¢ &ws. Kal
Tds vofoels 8¢ BewpnTéov, mds kal Tlvos, kal &M kal alTd TolTo
76 [10] ¢mokomodv kal mepl TolTwy THY {ATnow kal THv kplow
motovpevov Tl moT' @v €ln. Kal mpbTepov TO aloBdveobar Tivos;
Evretfev ydp dpxecbar mpootikel, émelmep Td mabn 7 eloiv
aloffoels® Twés f olk dvev alobroews.

2. Tlp@Tov 8¢ Yuxhv Anmtéov, moéTepov Ao pév Puxr, dAo
8¢ Yuxd €lvar. EL yap Tobro, olvBeTédV TL 1) Yuxh kal olk dTomov
16n 8éxeofar almyv kal altis elvar Td mdbn Td Towalra, el
tmrpédel kal obtws & Noyos, [5] kal Bhws €Ees xal Blabéoels
xelpovs kal Betlous. *H, el TabTév €oti Puxn kal T Yuxi €lvar,
€l86s 1L Av €ln Yuxh dBexTov TolTwY dTacdv T@V Evepyeldv, v
tmoloTicdy N, tautd 8 oupdud éxov v Evépyelav &v
tavtd, fivtva Qv ¢y 6 Aoyos. OlTw ydp kal Td dédvaTov [10]
dA\nbes Myewv, elmep Sel Td d8dvaTov kal dpbapTtov dmabés elvar,
d\\w éavtod mws 8186y, alTd 8¢ map' d\ov undév f| boov mapad
TV pd alrol Exew, Ov p dmoTéTunTar kpeLTTévwy Svtwy. Ti
vap Qv kal ¢oPoito TorotTov ddexTov Bv Tavtds Tob EEw; Exelvo
Tolvw [15] poPelobw, O Slvatar mabelv. OLSE Bappel Tolvuv-
TolUTols ydp Odppos, ols dv Ta ¢PoPepd p mapi® Embuplar Te,
dl 8ud owpatos® dmomAnpolvTtar kevoupévou kal mAnpoupévoy,
d\\ov Tob mAnpoupévou kal kevoupévou dvtos; Tlds 8¢ plEews; "H
TO oLoL@Ses dpikTov. TIds 8¢ émelgaywyfis [20] Twwv; OlTw ydp
av omelBol els 1O p €lvar 8 EoTi. Td § dAyelv €Tt moppw. Aumel-
obaL 8¢ nds ) &nl Tiw; Alrapkes yap T6 ye dmhotv év obolq, olév
toT. pévov év ololg TH avtol. "HBetar 8 mpooyevouévou



57

I1(53) CHE COSA SONO L’ANIMALE E L'UOMO?

1. [A chiappartengono le passioni, le opinioni e i pensieri?]

Piaceri e dolori, timori e ardimenti, desiderf, avversioni e patimenti
a chi appartengono’? O all'anima <sola>, o0 all'anima che usa il corpo?,
0 a una terza natura composta dell'una e dell’altro. Quest’ultimo caso,
poi, si divide in due: o <appartengono> al miscuglio stesso o a qualcosa
di diverso [5] derivante da questo miscuglio. Altrettanto si dica per le
azioni e le opinioni risultanti da tali passioni.

Si devericercare poi se tutte le riflessioni e le opinioni o solo alcune
siano come le passioni. Ancora & necessario considerare la natura e
'appartenenza delleintellezioni, e vedereinfine quale parte [10] <di noi>
esamina queste cose, ne pone i problemi e li risolve. Anzitutto: a chi
<appartiene> il sentire? Di qui si deve cominciare, poiché le passioni
sono sensazioni o, almeno, non separate da queste’.

2. [Cio che é essenziale sussiste senza mescolanza]

Prima di tutto, riguardo all’anima, dobbiamo vedere se altro sia
’anima ed altro I'essere dell’anima. Se & cosi, I’anima & un composto e
non & assurdo che essa riceva in sé e provi, col permesso della ragione,
[ 5] quelletali passioni ed accolga generalmente abitudini e disposizioni
buone o cattive. Ma se ’anima e I’essere dell’anima sono la stessa cosa®,
essa € una forma e non ammette in sé nessun atto che essa produce in
un altro soggetto; possiede un atto interiore ed immanente in se stessa,
che la ragione ci scoprira, qualunque essossia. E cosi, & vero dire anche
che essa &€ immortale, [10] poiché cid che & immortale e incorruttibile
€ necessariamente impassibile; fa parte di sé agli altri esseri e non riceve
nulla da essi, se non da quelli che gli sono anteriori, dai quali non & per
nulla tagliato fuori, e che sono superiori.

Che potrebbe temere un essere siffatto, che non accoglie nulla di
esteriore? Solo quello [15] che pud patire, temera. Né possedera ardi-
mento, poichésoloquellia cuisipresentinocose temibililo posseggono;
<nemmeno> desideri, che si soddisfano mediante il riempimento e lo
svuotamento del corpo, mentre essa ében diversa da cosa che si riempia
o si svuoti. Perché dovrebbe mescolarsi ad altro? Ciod che é essenziale
permane senza miscuglio®. E perché desiderera di introdurre in sé [20]
qualche cosa <di diverso>? E come se cercasse di non essere cid che &.
Anche la sofferenza le & lontana. Come e di che si addolorerebbe? Un
essere essenzialmente semplice basta a se stesso e rimane immutabile
nella sua essenza. Neppure godra di cosa che le si aggiunga, poiché
nessun bene sopraggiunge in lei dall’esterno: essa & sempre cid che &.
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[25] In lei non ci sono sensazioni, né riflessioni, né opinioni; difatti la
sensazione & la recezione della forma e della affezione del corpo;
riflessione e opinione, poi, <rimandano> alla sensazione. Bisogna infine
considerare gli atti dell'intelligenza, qualora noi li lasciamo all’anima’;
come anche il piacere puro, ove esso possa esistere [30] nell’anima
totalmente sola.

3. [Anima e corpo sono mescolati?]

Consideriamo frattanto I'anima nel corpo, sia che essa esista prima
dt lui o in lui: di questo e di quella si forma il tutto chiamato animale®,
Ove I'anima adoperi il corpo come uno strumento, essa non & costretta
ad accogliere in sé le affezioni del corpo, [ 5] cosl come I'artigiano non
sente le affezioni dei suoi attrezzi®; ma forse & necessario che essa ne
abbia la sensazione, poiché & necessario che essa si serva di quello
strumento per conoscere, mediante la sensazione, le affezioni esteriori:
cosl, servirsi degli occhi & vedere.

Ma ci possono essere malanni nella sua visione e, conseguentemen-
te, dolori, sofferenze [10] e tutto cid che pud accadere al corpo; persino
desider, come quando cerca di risanare un organo <malato>.

Ma come le passioni dal corpo giungeranno a lei? Un corpo
trasmette ad un altro corpo le sue proprieti; ma comelo fara un corpo
a un’anima? In questo caso, un essere patirebbe della passione di un
altro. [15] Finché I'anima ¢ il principio che si serve <del corpo> e il
corpo € cid di cui essa si serve, 'una e 'altro rimangono separati;
ammettendo che 'anima si serva <del corpo>, la si separa.

Ma prima che la separazione sia raggiunta per mezzo dellafilosofia,
chene é dilei? Essa era mescolata. Ma se era mescolata, o & una specie
di miscuglio, oppure & una speciediintreccioreciproco', oppure & come
una forma [20] del corpo non separata, o & una forma che tocca <il
corpo> come il pilota <il suo timone>; oppure una in un modo, I'altra
in un altro', cioé una sua parte & separata e si serve <del corpo> e
un’altra vi € mescolata e passa anche essa nell’ordine delle cose di cui si
serve, sicché la filosofia riconduce questa seconda parte alla prima [25]
e allontana questa, per quanto lo permettono i nostri bisogni, dal corpo
di cui si serve, affinché non se ne serva sempre.

4. [Il modo di unione di anima e corpo]

Poniamo dunque che siano mescolati. Ma se sono mescolati, il
corpo, peggiore, diventa migliore, e peggiore 'anima: miglioreil corpo
in quanto partecipa della vita, peggiore I'anima in quanto partecipa
della morte e dell'irrazionalita. In che modo cio che & privato della vita
[5] potrebbe ricevere in sé, in aggiunta, la sensibilita? Il corpo, invece,
ricevendo la vita, partecipa delle sensazioni e delle affezioni che ne
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derivano. Percid desiderera anche, e gioira infatti di cid che desidera;
etemera ancora di se stesso, perchésara esso che non potra raggiungere
[10] i piaceri e sara distrutto. Ricerchiamo ancora il modo dell’unione,
che forse & altrettanto impossibile come quella di una linea e del color
bianco, che sono differenti per natura®,

L’intreccio, poi, non rende simpatetiche le cose intrecciate, il cui
rapporto pud rimanere privo di <reciproche> affezioni; e cosi I'anima,
[15] pur essendo diffusa <per il corpo>, potrebbe non provarne le
passioni, simile in cid allaluce, specialmente se & diffusa per il tutto che
essa attraversa. L.’anima non soffrira le passioni del corpo, peril fatto
d’esserviintrecciata, ma sara nel corpo, come la forma & nella materia?’.
Anzitutto, essendo sostanza, [20] sari una forma separata e sara bene
considerarla come <una natura> che si serve <del corpo>. Se & come la
forma che si da al ferro per foggiarne un’ascia, ci6 che agira, allora, sara
Iascia, sintesi di ferro e di forma, sara il ferro cosi foggiato, agente
secondo quella sua forma; al corpo, percid, sara bene attribuire le
passioni comuni <con I'anima>, ma a un corpo tale che sia «naturale,
[25] organico, che possieda la vita in potenza»'. Difatti <Aristotele>
afferma che & assurdo dire che I'anima tesse'’: altrettanto, dire che
desidera e soffre: & piuttosto il vivente.

5. [Come patisce il composto di anima e corpo?]

Bisogna dire che il vivente & o il corpo vivente, o 'insieme <dell’ani-
ma e del corpo>'%, o0 unaterza cosa derivante da questi due. In qualsiasi
caso, o I'anima si conservera necessariamente impassibile, pur essendo
la causa dellapassione per il corpo,oppure patira con esso: [ 5] in questo
caso, essa prova la sua stessa passione o una simile: e cosi, se da un lato
il vivente desidera, dall’altro vi corrisponde un atto o una passione.

Piu tardi” dovremo studiare <il modo di patire> del corpo organi-
co; ma il composto <come patisce e,> ad esempio, come soffre? Forse
perchéil corpo & cosi e cosi [10] disposto el’affezione, poi, si & trasmessa
al senso e la sensazione, infine, va a finir nell’anima? Pero non é chiaro
come <nasca> la sensazione. Ma qualora la sofferenza tragga la sua
origine da un’opinione o da un giudizio col quale pensiamo che un male
incomba su di noi o su qualcuno di casa nostra'®, verra di 1a la dolorosa
modificazione che pervadeil corpo [15] e tutto I'animale? Tuttavia non
¢ chiaro a chi appartenga quella opinione, se all'anima o al composto;
e poi, un’opinione di cio che il male pud portare non implica I'impres-
sione dolorosa: infatti & anche possibile che esistal’opinione, senza che
I’afflizione vi si aggiunga per nulla; e pud mancare la collera [20] pur
essendociil pensierodi essere disprezzati, e pud esserciil pensiero di un
bene, senza che il desiderio ci muova. Come dunque queste passioni
sono comuni? Forse perché il desiderio deriva dalla facolta di deside-
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rare, 'ira dalla facolti irascibile, e, in generale, la tendenza dalla facolta
delle inclinazioni?

Allora le passioni non sono piii comuni, ma dell’anima sola: e forse
[25] anche del corpo, <si dira>, poiché & necessario che sangue e bile
s’infiammino e che il corpo si disponga in un certo modo per muovere
i desideri, come nel desiderio sessuale. D’altronde, la tendenza al bene
non ¢& un’affezione comune, ma dell’anima <sola>, come molte altre: e
vi sono ragioni che impediscono di riferirle tutte al composto. Quando
un uomo prova il desiderio d’amore, & [30] quest’'uomo che desidera,
ma in altro senso ¢ la sua facolta di desiderare.

E come? Forse che I'individuo comincera a desiderare e la facolta
di desiderare gli verra dietro? Ma come potra desiderare 'uvomo, se la
sua facolta non s’ ancora mossa?

E questa dunque che comincera.

E come lo fara, [35]se il corpo non & gia stato cosi e cosi disposto
in precedenza?

6. [La sensazione appartiene al composto]

Oforse & meglio dire, in generale, che queste facolta, con la loro sola
presenza, rendonoagenticoloro che le posseggono, marestano, quanto
adesse,immobilie dannoil potere ai possessori. E se & cosi, & necessario
che, quando il vivente patisce, [ 5] 'anima, che & datrice di vita al com-
posto, sia impassibile, mentre le passioni e le azioni appartengono a
colui che possiede <la vita>. Se & cosi, non all’anima, ma al composto
apparterra il vivere, o almeno la vita del composto non sara quella
dell’anima; e non ¢ la facolta sensitiva [10] che sente, ma 'essere che
possiede questa facolta.

Se la sensazione, che & un movimento' che si compie attraverso il
corpo, va a finire nell’anima, in che modo I'anima non sentira?

Essa sentira per la presenza della facolta sensitiva dell’anima. Chi
dunque sente? Il composto.

E se la facolta <sensitiva> [15] non viene mossa, come esistera an-
cora un composto, se non si tien conto né dell’anima né delle sue
facolta?

7. [L’uomo vero, cioé il nostro io, coincide con 'anima razionale]

Il composto esistera dunque per la presenza dell’anima, che non si
da tale quale al composto o ad una delle sue parti, ma che del corpo
vivente e di una specie di illuminazione, scaturiente da lei stessa, forma
un termine nuovo, [ 5] cioé la natura del vivente: a questa natura appar-
tengono il sentire e le altre affezioni gia dette.

Ma in chemodo sentiamo noi? La causa é che noi non siamo separati
dall’animale cosi costituito, anche se altri elementi piu preziosi entrano
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nella totale sostanza dell'vomo, derivante da numerosi <elementi>.
Necessariamente, la potenza sensitiva dell’anima [10] percepiscenonle
cose sensibili, ma piuttosto le impronte che si producono nel vivente
dopo la sensazione; e queste sono intelligibili. Percio la sensazione
esterna ¢ il riflesso di questa <propria dell’anima>, la quale & piu vera
e piu reale di quella, essendo una contemplazione impassibile delle
forme. Da queste [15] forme, dalle quali I'anima riceve la potenza
dominatrice, propria di lei sola, sul vivente, nascono riflessioni, opinio-
ni e nozioni intellettuali: in cui consiste specialmente il nostro io. Tutto
cid che & prima di queste cose & nostro, ma ci6 che vien dopo forma
quell'io che dirige dall’alto il vivente. Nulla impedisce di chiamare
vivente |'insieme composto delle parti inferiori e miste <al corpo>, e,
inoltre, [20] della parte superiore che & ]'uomo vero: quelle sono, in noi,
come dei leoni e delle bestie di ogni specie®. Siccome 'uomo vero
coincide con l'anima razionale, quando ragioniamo, siamo noi che
ragioniamo, dato che i ragionamenti sono atti dell’anima.

8. [Qual é il nostro rapporto con !'Intelligenza?]

In che rapporto <siam noi> con I'Intelligenza? Per Intelligenza io
intendo non la disposizione che I’anima possiede dall'Intelligenza, ma
I'Intelligenza stessa. Ed anche questa noila possediamosopra dinoi. Ma
la possediamo tutti in comune, o ciascuno in particolare? E in comune
[5] ein particolare: in comune, poiché essa & indivisibile, una e ovunque
la stessa; in particolare, poiché ciascuno la possiede tutt’interanellasua
anima prima. Anche le idee noi le possediamo in due modi: sviluppate
e separate nell'anima, tutt’insieme nell'Intelligenza?.

E come <possediamo> Dio? Come un principio che sta al di sopra
della natura intelligibile [10] e dell’essere reale, e noi, dopo di Lui,
siamo terzi?.

<L’anima> dice <Platone> «é fatta di un’essenza indivisibile che
vien dall’'alto e di una che si divide nei corpi»?, e si deve interpretare
quel «sidivide nei corpi» nel senso che essasi diffonda per tutto il corpo,
secondo la grandezza del singolo vivente: cosicché nell’'universo intero
c’¢ un’anima [15] sola; oppure, immaginando che essa sia presente ai
corpi, in quanto li illumina, non producendo gli animali componendoli
di se stessa e del corpo, ma rimanendo immobile e offrendo di sé solo
riflessi che sono come le immagini di un viso in molti specchi. Primo
riflesso & la sensazione che & nel composto; da questa, poi, deriva quella
che vien detta “altra specie [20] dell’anima” e una sua parte deriva
sempre dall’altra® per giungere all’anima generatrice e vegetativa, che
produce, in generale, un’altra cosa ed effettua una cosa diversa dalla
generatrice, mentre quella generatrice rimane rivolta a cid che ha
prodotto.
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9. [L’anima resta sempre immobile e interiore a se stessa]

Dungque la natura di quest’anima non ha colpa dei mali che 'uomo
commette o patisce, poiché essi si trovano nel vivente composto,
composto nel senso che si & gia detto?.

Ma se |’opinione e la riflessione sono dell’anima, come mai essa sara
impeccabile? [5] Perché ci sono opinioni false che fanno molti mali.

Il male noi lo facciamo, perché dominati dalla parte peggiore di noi
stessi: difatti noisiamomolte cose, cioé desiderio, collera,immaginazio-
ne perversa; il pretesoragionamento falso, poi, € unaimmagine che non
ha aspettato il giudizio della riflessione, e che [10] noi abbiamo fatto
nostra cedendo agli elementi peggiori; e cosi, prima che la sensazione sia
sottoposta al criterio della riflessione, ci accade di avere, col senso
comune, delle illusioni visive. E I'Intelligenza? o ci aveva toccato, op-
pure no, cosl da rimanere impeccabile. Oppure dobbiamo direchenoi
tocchiamo o no l'intelligibile che & nell’Intelligenza, o piuttosto in noi
[15]: perché & possibile possedere <lintelligibile>, ma non averlo
attualmente a nostra disposizione?”. Cosl noi abbiamo distinto fatti
comuni e fatti propri <dell’anima>?; gli uni, corporei o esistenti almeno
nonsenza corpo, gli altri, propri dell’anima, che non hannobisognodel
corpo peresserein atto, come il pensiero discorsivo, chesottomettealla
critica le immagini derivanti dalle sensazioni, contempla gia delle idee
[20] e le contempla come nella sua autocoscienza;voglio dire il pensiero
discorsivoinsenso proprio, appartenente all’anima vera; questo pensie-
ro discorsivo vero & I'atto delle intellezioni ed & spesso |’assimilazione e
il legame tra I’esterno e le idee interne.

L’anima dunque rimarra, malgrado tutto,immobile edinteriorease
stessa; le nostre modificazioni (25] e turbamenti vengono dalle parti
legate all’anima?’ e dalle affezioni del composto, cosi come I'abbiamo
descritto.

10. [L’uomo vero possiede le virta intellettive]

Ma se I'anima & «noi», e se noi patiamo, I'anima di conseguenza
patisce e agisce quando noi agiamo.

Col not designiamo anche il composto, non essendo noi per nulla
separati dal corpo; cosl pure noi diciamo di patire, quando il nostro
corpo patisce. [5] Il noi designa dunque due cose: o la bestia aggiunta
<all’anima> o cio che & sopra la bestia: la bestia & il corpo vivente. Ben
diverso & 'uomo vero e puro da queste <passioni bestiali>, possessore
delle virtu intellettuali, che risiedono nell’anima stessa separata: difatti,
anche quaggiv, essa pud separarsi <dal corpo>, [ 10] perché, quando lo
abbandona del tutto, quella <vita> che da essa irraggia se ne va <con
I'anima> e I'accompagna. Le virtd non intellettuali che vengono dal-
I’abitudine e dall’esercizio, sono del composto: cosl pure i vizi come
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I'invidia, la gelosia, la compassione. E I'amicizia? C’¢ quella (15] che
appartiene al composto, e c’¢ quella dell'uvomo interiore®.

11. [Noi non utilizziamo sempre cio che possediamo]

Nei fanciulli, le facolta che derivano dal composto sono attive, ma
poca luce piove su questo dall'alto. Quando non agisce su di noi, essa
rivolge la sua attivita verso I'alto; agisce su di noi, quando discende sino
alla parte media <dell'anima>.

Come? Non siamo anche noi [ 5] questa regione piu alta?

<Si>, ma bisogna averne la percezione; poiché non sempre adope-
riamo cid che possediamo. Cid avviene solo quando dirigiamo la parte
media <dell'anima> verso I'alto o verso il basso e facciamo passare <le
facolta> dalla potenza o dalla abitudine all'atto.

Elebestie come posseggono lavita? Se, comesi dice’!, visonoinesse
delle anime umane, [10] che hanno peccato, la loro parte separata non
giungemaisinoallebestie, male assiste senzaesserloro presente; laloro
coscienza accoglie solo il riflesso dell’anima che & unito al corpo; e il
corpo si determina qualitativamente per questo riflesso dell’anima.
Tuttavia, se non s'¢ introdotta <in esse> un’anima umana, la loro vita
deriva dalla illuminazione dell’Anima universale. [15]

12. [Quando I'anima inclina, illumina la regione inferiore]

Ma se |’anima non pud peccare, perché ci sono le punizioni? Questa
tesi difatti & in disaccordo con I'opinione di coloro che dicono che
I'anima erra, si corregge e viene punita nell’ Ade onel corpo in cui passa.
Si aderisca pure all'opinione [5] che si vuole; forse potremo trovare un
punto sul quale non si dissenta. La tesi che ammette I'impeccabilita
dell'anima, la ammette come un essere assolutamente semplice, affer-
mando I'identita dell'anima coll’essere dell'anima. Quellainvece chela
ritiene peccabile, vi aggiunge e combina un’altra specie di anima che
possiede le brutali passioni*? [10]: I’anima diventa allora un composto
ed & questo che patisce, nel suo insieme?, e pecca e subisce il castigo,
ma non |’essere semplice. <Del composto> dice <Platone>: «Noi
abbiamo vistol’anima, come colorochevedonoil dio marino Glauco»**.
Chi vuole conoscere la sua natura, deve battere per tirar via le cose
aggiunte, [15] «considerare <il suo amore> per la filosofia, e vedere a
che si attacca e a quali cose essa & affine»?’. Diversa & la sua vita ele sue
azioni sono diverse dall'essere che vien punito; il raccoglimento e la
separazione nonsono soltanto rispetto al corpo, ma a tuttocid [20] che
si & aggiunto <all'anima>. L’aggiunta ha luogo nella nascita: o meglio,
la nascita & I'origine dell’altra specie di anima. S'¢ detto come cid
avviene: mentre |'anima discende, vien da essa un’altra cosa che discen-
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de* durante la sua inclinazione verso il basso. Essa dunque trasmette il
suo riflesso? E la sua inclinazione non é forse un difetto?

Ma se [25] l'inclinazione é illuminazione delle cose inferiori, essa
non ¢ un difetto, come non lo &é'ombra; colpevole & I'oggetto illumina-
to; s’essonon esistesse, <I’anima> non avrebbe nulla da illuminare. La
sua discesa e la sua inclinazione vogliono dire che I'oggetto illuminato
vive con lei e per lei. Essa abbandona dunque il suo riflesso, se non c’e
chil’accolga, dopo di lei; e 'abbandona [30] non perché lo stacchi da
sé, ma perché essanoné piula <ov’esso &>;enonépiula, perché s’affisa
tutta nelle cose superiori.

Sembra che il poeta <Omero>" ammetta questa separazione,
quando dice che I'immagine di Eracle & nell’Ade e che egli in persona
si trova tra gli dei, affermando cosi nello stesso tempo che egli & presso
gli dei e nell’Ade. Cosi dunqueegli’ha diviso. [35] Forse il suo discorso
vuol significare questo: che Eracle possiede le virtu pratiche e percid fu
giudicato degno, per il suo valore, di essere un dio; ma avendo la virta
pratica e non la contemplativa — perché allora sarebbe rimasto tutto
lasst - egli si trova tra gli dei, ma qualcosa rimane di lui anche nella
regione inferiore.

13. [L’'Intelligenza, alla quale ci eleviamo, é una parte di noi stessi]

Ma chi fa queste ricerche, noi o I’anima?

Siamo noi, mediante ’anima.

E come mediante I'anima?

Forse per il fatto solo di possederla noi facciamo queste ricerche?

No, perché noi stessi siamo ’anima.

Non sara dunque mossa in questo caso?

Certo, bisogna darle un movimento, che non & quello dei corpi, [5]
ma quello della sua vita propria. L’atto d’intelligenza & nostro, poiché
'animaéintelligentee I'atto d’intelligenza & la sua vita migliore; esso ha
luogo, quando I'anima pensa e quando I'Intelligenza agisce su di noi:
essa infatti & una parte di noi stessi e <un essere superiore> al quale
tendiamo.
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12(19) LEVIRTU

1. [La virta consiste nell’essere simili a Dio]

Poiché «necessariamente i mali esistono quaggiu e s’aggirano intor-
no a questi luoghi terreni», e poiché 'anima vuol fuggire i mali,
«bisogna fuggire di qui». Che cos’¢ questa fuga? «Diventare simili a
Dio» dice <Platone>*. E noi otterremo questo, se, mediante la pruden-
za e in generale con la virtd, diventeremo giusti e pii. [5] Ma se con la
virtl ci rendiamo simili <a Dio>, forse che Dio possiede la virti? E a
qual Dio <assomigliamo>? Forse a quello che sembra possederle nel
modo piu eccellente, forse al’Anima del mondo e alla sua parte
principale, cui appartiene una mirabile saggezza? E naturale infatti che
noi, che siamo quaggiu, ce ne rendiamo simili. [10]

Eppure si pud dubitare, anzitutto, che tutte le virtd Gli apparten-
gano, come la temperanza e il coraggio: questo, poiché nulla Egli ha da
temere, non essendovi nulla al di fuori di Lui; quella, poiché per Lui non
c’é piacere, la cui mancanza faccia nascere il desiderio di possederlo e
conservarlo®. E se anche egli tende, come le <anime> nos‘re, verso gli
intelligibili, & chiaro [15] che da questi ci derivano I'ordine e le virtt.

Forse che <il Dio intelligibile> le possiede?

Non & verosimile che Egli possieda le cosiddette virta civili, la
prudenza nel ragionare, il coraggio negli atti della facolta irascibile, la
temperanza che accorda e armonizza desiderio e ragione®, la giustizia
[20] per cui ogni parte <dell'anima> compie la sua funzione, coman-
dando o obbedendo. Forse che la somiglianza non si avra nelle virta
civili, ma in quelle pit nobili, e che hanno lo stesso nome? Ma se essa
si trova in queste altre, non si estende anche alle virta civili? E assurdo
che non rassomigli affatto <a Dio> per queste; quelli <che le posseg-
gono> [25] la fama li dice divini e percio si deve dire che essi in qualche
modo Gli siano simili. Cosi pure & assurdo che ci sia rassomiglianza solo
per le virtd superiori. Ma in qualsiasi caso, & chiaro che Dio possiede
delle virtd, anche se non le stesse <che abbiamo noi>.

Se adunque si concede che possiamo rassomigliare a Dio, avendo
noi, pur essendo altrimenti riguardo le altre virty, quelle civili, che non
sonosimilia quelle di Dio, nullaimpedisceche noi [30] diventiamo eguali
a Lui con le nostre virtd proprie, anche se Egli non ne possiede. In che
modo?

Cosi: se qualche cosa & riscaldata dalla presenza del calore, &
necessario che anche cio6 da cui viene il calore sia riscaldato? e se qualche
cosa & riscaldata dalla presenza del fuoco, & necessario che il fuoco sia,
anche esso, riscaldato dalla presenza del fuoco? [35]
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Si potra rispondere che anchenel fuoco c’¢ un calore, ma un calore
inerente: cosl possiamo dire, per analogia, che la virtd nell’anima &
qualche cosa di acquisito, mentre & inerente invece all'essere dal quale
<Ianima>, imitandolo, latraein suo possesso. Ma come nell’argomento
del fuoco, si dira che quest’essere & la virtu stessa; [40] lo giudichiamo
infatti superiore alla virtd.

E se <la virtd> della quale I’anima partecipa fosse identica al suo
principio, si potrebbe anche dire cosl; ma la virti & una cosa e quel
principio & un’altra. La casa sensibile non & uguale a quella ideale,
benchéle assomigli; la casa sensibile partecipa di ordine e di proporzio-
ne, mentre nel pensiero non c’é né ordine né proporzione né simmetria.
[45] E cosi noi partecipiamo dell'ordine, della proporzione e dell’accor-
do del mondo intelligibile, da cui pur deriva la virtd di quaggit; ma gli
esseri intelligibili non hanno bisogno di accordo, di ordine, di propor-
zione, né la virtd ha per loro alcuna utilita; nondimeno [50] noi rasso-
migliamo ad essi per la presenza dellavirtu. Se noi dunque ci rendiamo
simili ad essi, non & necessario che la virtu risieda in questi. E necessario
convincere <I'Intelligenza> con ragionamenti, non costringerla forza-
tamente.

2. [Un essere diventa migliore per la misura che apporta a se stesso]

Anzitutto consideriamo le virta per le quali diciamo di diventar
simili <a Dio>, cosi da trovare proprio cid che, come immagine in noi,
¢ virta e, come modelloin Dio, non & virtu, ricordando che ci sono due
specie di rassomiglianze: quella [5] che richiede un elemento identico
negli esseri simili e che esiste tra esseri reciprocamente simili, in quanto
vengono dallo stesso <principio>; e quella che esiste tra due cose di cui
I’'una é diventatasimile all’altra, che & prima e che non si pué dire simile
per reciprociti: quinon ¢’¢ bisogno di un elemento identico <tra i due>,
ma [10] di uno differente, essendo simili nella seconda maniera. Ma che
cos’e la virty, in generale e in particolare? Il discorso sara piu chiaro se
patleremo in particolare: cosi il carattere comune a tutte le virtd
diventera facilmente riconoscibile. Dunque le virtu civili, di cui abbia-
mo detto sopra?!, instaurano veramente un ordine [15] in noi e ci fanno
migliori, poiché impongono limite e misura ai nostri desideri e a tutte
le passioni e ci liberano dagli errori: un essere infatti diventa migliore
perché, sottomesso alla misura, esce dal dominio dell'indefinito e
dell'illimitato. Le virtd, in quanto sono misure per I'anima <considera-
ta> come materia, si conformano alla misuraideale [20] che & in loro e
posseggono la traccia della perfezione superiore. Difatti cid che & del
tutto privo di misura & la materia che in nessun modo diventa simile <a
Dio>; mapit <un essere> partecipa dellaforma, piti assomiglia all' <essere
divino> che & senza forma. Gli esseri vicini <a Dio> partecipano di piu;
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I’anima, piu vicina a lui che il corpo, e ogni altro essere del suo stesso
genere, vi partecipano piu del corpo [25] e cosiessa inganna apparendo
simile a un dio <e immaginando di possedere> la totalita dell’essere
divino. In questo modo gli uomini <che hanno le virta civili> diventano
simili <a Dio>.

3. [La virta appartiene all’anima, non all'a lui]

Ma poiché <Platone>* mostra che la somiglianza & di un’altra
specie, in quanto appartiene alle virt superiori, & necessario parlare di
questa; cosl si rendera piti comprensibile I'essenza della virta civile e
quella della virta superiore e vedremo, in modo generale, che esiste [5]
un’altra virta oltre la civile.

Platone dice che la rassomiglianza con Dio consiste nella fuga da
questo mondo, e alle virtd, che riguardano la vita politica, da il nome
non divirtd, semplicemente, ma divirtu civili,chiamando «purificazioni»
tutte le virti: evidentemente egli ammette cosi due generi di virti e non
pone per le politiche la rassomiglianza <con Dio>. [10] In che senso
diciamo dunque che sono purificazioni e che soprattutto mediante la
purificazione diventiamo simili <a Dio>?

Perché I'anima é cattiva finché & mescolata al corpo, simpatizza con
esso e giudica ogni cosa d’accordo con esso®; mentre essa & buona e
possiede la virty, se non opina pit in accordo con quello, ma [15] agisce
sola — e questo ¢ il pensiero e la prudenza —; e non simpatizza piu con
esso—ed ecco latemperanza —; e non teme pit, dopo aver abbandonato
il corpo - ed ecco il coraggio —; poiché la ragione e I'Intelligenza
dominano incontrastate — ed ecco la giustizia. L'anima pensa cosi
I'intelligibile [20] ed & anche priva di passioni, quando sitrova in questa
disposizione che puo esser detta, senza tema d’errare, la rassomiglianza
con Dio: puro ¢ infatti I'essere divino e cosl pure il suo atto; conse-
guentemente, I'essere che lo imita possiede la saggezza.

E perché anche I’essere divino non sara cosi disposto?

No, egli non ¢ in tale condizione: simili disposizioni sono soltanto
dell’'anima. L’anima poi pensa diversamente; degliesseri superiori [25]
'uno pensa in modo diverso <dall’anima>, I'altro non pensa affatto.

<1l pensiero di Dio e quello dell'anima> hanno solo il nome in
comune? No, certo: 'uno & primitivo, I'altro derivato e differente.
Come il linguaggio parlato & un’immagine del linguaggio <interiore>
dell'anima, cosi questo & un'immagine di quello interiore a un altro
essere. E come il linguaggio parlato, rispetto a quello dell’anima, si
frantuma in parole*, cosi [30] quello dell’anima, rispetto all’altro su-
periore, & frammentario quando cerca di esporlo. La virtd dunque
appartiene all’anima, non all'Intelligenza né a cid che & al di la di essa.
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4. [La virta é la contemplazione che segue alla conversione]

Dovremo ricercare se la purificazione sia identica alla virtu cosi
concepita, o se la virti segua alla purificazione; se la virti consista
nell’atto della purificazione o nello stato di purezza conseguente.

La virtd che & nell’atto € meno perfetta di quella che & nello stato: [ 5]
questo infatti & come il compimento <dell’atto>. Ma lo stato di purezza
¢ la soppressione di ogni elemento estraneo, e il bene & qualcosa di
diverso.

Seilbene fosse <nell’anima> prima dellasuaimpurita, la purificazione
basterebbe?

Certo essa bastera, e il bene sara cid che rimane, ma non la
purificazione. [10] Ora noi dobbiamo cercare cos’¢ cid che rimane.
Non é certo il bene quella natura che rimane, perché allora non sarebbe
caduta nel male.

Diremo che ha la forma del bene*?

Essa non & capace di rimanere attaccata al bene vero, poiché
naturalmente inclina verso il bene e il male*. Il suo bene consiste nel-
'unione con cio che le ¢ affine, il male [15] con cio che & contrario.
L’unione dunque richiede la purificazione: I'anima si unira <al bene>
volgendosi a lui.

E si converte dopo la purificazione?

No, ma é gia convertita.

La virtd consiste dunque in questa conversione? No, ma in cio che
risulta all’anima dalla conversione. Cos’e dunque? E la contemplazione
e l'impronta dell'oggetto <intelligibile> contemplato, posta in atto
<nell’anima>, [20] come la visione rispetto all'oggetto visibile.

Non possedeva forse quegli oggetti, ma senza ricordarsene?

Si, li possedeva, ma non in atto, bensi deposti in una oscura regione.
Per rischiararli e conoscere di possederli in sé, & necessario che essa si
rivolga verso una luce illuminante. Essa non possedeva gli oggetti, ma
le loro impronte: & necessario che conformil'impronta alle realta di cui
¢ impronta. [25] Che essa li possegga significa che I'Intelligenza non &
estranea <all’anima>, e non le & estranea specialmente quando guarda
verso di lei: se no, benché presente, le & estranea.

E cosi le nostre conoscenze, se non le possediamo mai in atto, ci
diventano estranee.

5. [Sino a qual punto 'anima puo separarsi dal corpo?]

Bisogna vederesin dove <ci conduce> la purificazione: cosisoltanto
vedremo a chi diventiamo simili <per la virtu> e a quale dio identici.

Anzitutto si deve ricercare in che modo <la virta purifichi>I'animo,
il desiderio e tutte le altre affezioni, dolori e passioni consimili; e cioe
sino a qual punto ’anima si possa separare dal corpo. (5]
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Per separarsi cosl dal corpo, essa si raccoglie in se stessa, quasi da
luoghi diversi, completamente impassibile, considerando come sempli-
cisensazioniipiaceri inevitabili*’; guarisce ed evitai dolorisolo per non
essere inquietata, [10] né piu sente le sofferenze, o, se cid non &
possibile, le sopporta serenamente e le diminuisce col non condividerle;
sopprime l'ira, per quanto & possibile e, se non pud, non si lascia
dominare da essa, <lasciando> al corpo il movimento involontario che
diventararoe debole; [15] non ha timore — di nulla infatti essa ha paura,
quantunque anche qui <il timore possa esistere>, come impulso invo-
lontario - eccetto quando esso sia di avvertimento®.

E chiaro che non c’¢ in lei nessun desiderio di cosa turpe: desidera
il mangiare e il bere non per sé, ma per soddisfare <i bisogni del
corpo>*, né ricerca i piaceri d’amore, o soltanto, io credo, quelli
naturali che non abbiano un ciecoimpulso; [20] e se fa questo, lo fa con
una fantasia gia dominata.

E cosi sara completamente pura da tutte queste passioni e vorra
purificare anche la sua parte irrazionale, in modo che essa non riceva
alcun colpo dall’esterno, o almeno non violentemente, sicché alla fine
quei colpi diventino pit rari e cessino del tutto perlasuavicinanza: [25]
sara come di un uomo che vive presso un saggio e trae profitto da questa
vicinanza, o diventando simile ad esso, oppure vergognandosi di osare
cid che 'uvomo buono non vuole che egli faccia. Non ci sara dunque
nessuna lotta. Basta che la ragione sia presente, e la parte inferiore
<dell'anima> la rispettera e, ove si agiti con violenza, si irritera da se
stessa [30] di non conservare la serenita alla presenza del padrone e
rinfaccera a se stessa la sua debolezza.

6. [L’anima, nella forma superiore della virta, é soltanto cid che ¢é]

Nessuno di questi <movimenti> & peccato; poiché h rettitudine
<appartiene gia> all'uvomo; e il suo sforzo non tende ad essere fuori
d’ogni errore, ma ad essere dio. Finché si produce ancora qualche
movimento involontario, egli & ancora un dio o un demone, [5] poiché
egli & duplice; o meglio egli ha in sé un essere diverso da sé, possessore
di una virta differente. Se non c’¢ pil nessun movimento, egli &
semplicemente un dio, uno di quelli che vengono dopo il Primo™. Egli
difatti & in se stesso quello che & venuto di lassy; ed il suo vero io, s’egli
¢ tale quale & disceso, & lassi; ma se, una volta disceso quaggiu, si unisce
ad altro, eglifara simile a sé anche questo, [10] per quanto pud,in modo
da non subire piu, se possibile, i colpi <esteriori> né compiere piu
azioni che spiacciano al <dio> suo padrone.

Ma cos’é ciascuna virtd in un’anima tale?

La saggezza [e la prudenza] consistono nella contemplazione degli
esseri che I'Intelligenza possiede, e possiede per contatto®'. Doppia & la
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specie dell'una e dell'altra: a seconda che siano nell'Intelligenza, o
nell’anima®% Nell'Intelligenza esse non sono virty; [15] nell’anima, si.

Che sono dunque nell’Intelligenza?

Ne sono l'atto e 'essenza. Ma <nell'anima che viene> dall'Intelli-
genza erisiede in un essere diverso, esse sono virt. Cos}, la giustizia in
sé, come ogni altra virtd in sé, non & una virt, ma ne & 'esemplare: la
virtué cid cheviene da essa nell’anima. Difatti lavirtusidice di qualche
essere, ma la virtu in sé si dice solo dilei e non di un essere diverso da
lei.

Poiché la giustizia [20] consiste nel compiere la funzione propria®,
non implica essa una molteplicita di parti? No, c’¢ la giustizia degli
esseri composti, ovesono molte parti distinte, <e c’é quella in sé>, come
semplice compimento della propria funzione anche in un essereuno. In
verita, la giustizia in sé &, allora, nel rapporto di questo esserea se stesso,
in cui non ci sono parti.

Sicchénell’animasstessa, la giustizia piu perfetta consiste nell'attivita
rivolta verso |'Intelligenza, [25] la temperanza in una conversione in-
teriore verso |'Intelligenza, il coraggio in una impassibilita che imita la
impassibilita naturale dell'Intelligenza, alla quale essa guarda. Cosi per
questa <superiore> virtl, I’anima <rimane> solo se stessa, cosi da non
simpatizzare piu col principio inferiore che abita in lei.

7. [La virta del saggio consiste nella visione dell’Intelligenzal

Queste virti seguono 'una dall’altra® nell’anima, come i loro
esemplari, anteriori alle virtd, nell'Intelligenza nella quale il pensiero &
scienza e saggezza, la temperanza & il suo rapporto con se stessa, la
giustizia & il compimento degli atti suoi propri; [5] analogamente, la
fortezza é I'identita con se stessa e il suo persistere in purezza. Nell’ani-
ma la saggezza e la prudenza sono la visione dell'Intelligenza, e sono,
queste, sue virtl; ma I'anima non &, essa stessa, queste virtl, come
I'Intelligenza; e cosi & delle virta che seguono. Per la purificazione — e
infatti le virtd sono tutte purificazioni in quanto hanno raggiunto la
purezza [10] -I'anima necessariamente tutte <possiede le virti>; se no,
nessuna sarebbe completa. Colui che possiede le virtd superiori, di
necessita possiede in potenza le inferiori, ma chi ha queste, non ha
necessariamente quelle. Tale & la vita del saggio, nella sua completezza.

Ma se colui che possiede le virta superiori, possegga in atto anche
quelle inferiori, o se avvenga diversamente, [15] bisogna esaminare ri-
guardo a ciascuna virt: per esempio la prudenza.

Se egli segue altri principi, in che modo quella inferiore sussistera
ancora, anche se non agisce pit? E se una virtd per sua natura procede
sino a un punto, un’altra sino a un altro? E se una temperanza limita
soltanto e un’altra sopprime del tutto?
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Cosl & delle altre virtd, una volta che la prudenza sia del tutto
rimossa. [20]

No, egli conoscera queste <virtu inferiori> e possedera tutto cid che
ne deriva, fors’anche agira conformandosi” ad alcune di esse, se le
circostanze lorichiederanno. Ma, arrivato a principi e a norme superio-
ri, agira secondo queste, non col riporre la sua temperanza nel limitare
<idesideri>, ma con l'isolarsi completamente, per quanto sara possibi-
le, <dal corpo>; eglinonvive pit la vita [25] del'uvomo dabbene, come
esigelavirtu civile, malaabbandona, scegliendone un’altra, quelladegli
dei: perché a questi, e non agli uomini dabbene egli vuol rassomigliare.
La rassomiglianza con costoro & come quella di un’immagine con
un’altra immagine, che deriva dallo stesso modello; ma quella <con
Dio> & con un’altra cosa, [30] & col modello stesso.
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I3 (20) LA DIALETTICA

L. [I! musico si eleva intuendo I'armonia intelligibile]

Qual é I'arte, il metodo, la pratica che ci conduce dove si deve
andare? E che si debba andare al Bene e al Principio primo, noi diamo
come concesso e dimostrato in molti modi; [5] e la dimostrazione che
se ne da, é anche un mezzo di elevazione. Che deve essere coluiche cosi
si eleva? E forse colui, che, come dice <Platone>, «ha visto <in una vita
anteriore> tutti gli esseri o lamaggior parte e che alla sua prima nascita
entra nel germe di un uomo che diventera un filosofo, un amatore del
bello, un musico o un amante?»*¢. Il filosofo, [10] il musico e ’amante
devono elevarsi.

E in che modo*”? Dovranno procedere tutti nello stesso modo o
ciascuno in modo diverso? C’¢ una doppia via per coloro che salgono
esi elevano: parte la prima dal basso, la seconda é di coloro che sono gia
arrivati nel mondo intelligibile [15] e vi hanno gia posto il piede e
devono quindi procedere in modo da raggiungere il limite ultimo® di
quel mondo: il viaggio & finito quand’essi arrivano al sommo dell’intel-
ligibile. Trascuriamo la seconda via e cerchiamo di parlare invece della
prima ascesa.

Anzitutto distinguiamo i diversi uomini [20] <ricordati> e comin-
ciando dal musico diciamo quale ne & la natura. Dobbiamo affermare
cheeglié commosso e trasportato dalbello e che, incapace di commuo-
versi da sé, & aperto <all'influenza> delle prime impressioni e, come gli
uomini timidi di fronte ai pit piccoli rumori, & sensibile [25] ai suoni e
alla loro bellezza, evita sempre nei canti il disaccordo e la discordanza
e nei ritmi si compiace della misura e dell’'accordo.

Dopoisuoni, iritmiele figuresensibili, egli deve separare la materia
[30] in cui <si attuano> gli accordi e le proporzioni e intuire la bellezza
<degli accordi> in se stessi e comprendere che le cose che cosi lo
incantavano sono intelligibili, e cioé 'armonia intelligibile, la bellezza
di questa e la bellezza assoluta e non gia una bellezza particolare; e deve
adoperare argomenti filosofici per credere a realta che egli possedeva
incosciamente. [35] Piu tardi vedremo quali sono questi argomenti**.

2. [L’amante deve comprendere donde deriva il bello intelligibiie]

L’amante, poi® — ed anche il musico puo trasformarsi in amante e,
cosl trasf ormato, rimanervi o andare innanzi —, ha qualche reminiscenza
della bellezza, ma, poiché essa & trascendente, non sa comprenderla,
mentre rimane attonito dinanzi al fascino delle bellezze visibili. (5]
Bisogna percio insegnargli a non lasciarsi attrarre da un solo corpo, ma
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a pensare a tutti i corpi®, mostrando che la bellezza & identica in tuttie
differente da essi, che essa viene a quelli da altrove e che <si manifesta>
di piu in esseri differenti <dai corpi> come nelle belle occupazioni e
nellebelle leggi®?— [10] e cosilo si avvezza atrovarel'oggetto dell’amore
inesseri incorporei— come pure nelle arti, nelle scienze, nelle virta®. Poi
bisogna fargli vedere I'unita (del Bello) einsegnargli come i forma; indi
salire gradualmente dalle virtu all'Intelligenza e all’Essere; e quindi
percorrere la via superiore.

3. [I! filosofo é gia orientato verso le altezze]

1l filosofo per natura & portato a queste ascese®, &, per cosl dire,
alato® enon habisogno, comei precedenti, di separarsi <dal sensibile>
poiché egli si muove verso le altezze%, ma, incerto nel procedere, ha
bisogno soltanto <di una guida>. Bisogna dunque mostrargli <la
strada> e condurvelo, [ 5] essendo egli staccato <dal mondo sensibile>
naturalmente e gia da tempo. Bisogna percio dargli la scienza <matema-
tica> perché si abitui alla nozione e alla certezza degli esseri incorporei
—efacilmente eglila accogliera,perché & amico del sapere®’ —ed elevare
le sue virty, essendo egli virtuoso per natura, sino al loro compimento,
e, dopo la scienza <matematica>, apprestargli gli argomenti della
dialettica [10] e fare di lui un dialettico.

4. [La dialettica distingue e definisce]

Cos’e questa dialettica che bisogna insegnare anche ai precedenti®®?
E una scienza che da la possibilita di dire razionalmente cid che & ogni
oggetto, in che differisce dagli altri e in che s’accomuna, tra quali oggetti
sitrova ein quale classe, e quale cosa [ 5] sia essere e quale invece sia non
essere, diverso dall’essere. Essa considera anche il bene e il suo contra-
rio e le loro specie subordinate, definisce I'eterno e il suo contrario,
procedendo in ogni caso scientificamente e non con I'opinione®®. Dopo
aver arrestato il suo errare per le cose sensibili, [10] si fissa nell'intelli-
gibile™ e qui conclude la sua attivita, allontanando la menzogna e
nutrendo ’anima nostra, come dice <Platone>, «nella pianura della
verita»’"; usa del metodo platonico’? di divisione per il discernimento
delle specie, per dire quello che esse sono, e per arrivare ai generi primi;
[15] unisce nel pensiero cid che ne deriva, fino a che abbia percorso
tutto il dominio intelligibile, indi, procedendo inversamente con I'ana-
lisi, ritorna al principio’. Qui essa & in riposo e rimane in riposo, finche
essa & qui <nel mondo intelligibile> senza piu fare nessuna ulteriore
ricerca, ma, raccogliendosi in unita, abbandona ad un’altra arte la
cosiddetta logica che verte sulle premesse e sui sillogismi, [20] come ad
altri si lascia I'arte di scrivere, ed alcune <di queste forme logiche> le
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considera come necessari antecedenti dell’arte’, ed esaminando queste
come pure le altre giudica le une utili, superflue le altre e proprie solo
delle trattazioni che se ne occupano.

S. [La dialettica é la partepia preziosa della filosofia]

Ma donde questa scienza trae i suoi principi?

L’Intelligenza da principi evidenti, purché con I'anima si possa
riceverli; di qui, le sue operazioni: essa sintetizza, combina, divide,
finché arriva all'Intelligenza perfetta. «La dialettica, dice <Platone>, &
[5] la cosa piu pura dell'Intelligenza e della prudenza»”. Necessaria-
mente essa, essendo la nostra facolta piu preziosa, siriporta all’essere e
alla realta piu preziosa: come prudenza all'Essere, come Intelligenza a
cio che ¢ al di 1a dell’Essere. Ma non é la filosofia la cosa piu preziosa?
[10] E non sono identiche dialettica e filosofia? Si, o meglio, la dialettica
¢ la parte preziosa della filosofia: e non si creda che essa sia uno
strumento, soltanto, del filosofo, o semplicemente un complesso di
teoremi o di canoni. Essasiriferisce a realt3, e gli esseri sono come lasua
materia; essa, infatti, possiede un metodo <per andare> sino agli esseri
e con i teoremi possiede gli esseri stessi’®. Solo accidentalmente conosce
I'errore e il sofisma e li riconosce come cosa estranea [15] quando uno
li commette e conoscel’errore mediante la verita che & in lei, se qualcuno
le presenti cio che & contrario allaregola del vero. Essa non sanulla delle
proposizioni — <che sono per lei> come le lettere <rispetto alla parola>
— ma siccome conosce la veriti sa cid che si chiama proposizione” e in
modo generale conosce le operazioni dell’anima: [20] la proposizione
affermativa e la negativa e la regola che dice che, se si nega «il
conseguente>, si pone <il suo contrario> ed altre regole <simili>, sa se
<i termini> sono differenti o identici, ma conosce le cose immediata-
mente comela sensazione percepisce <glioggetti> e lascia achi neabbia
il desiderio lo studio diligente di questi argomenti.

6. [Non é possibile essere un dialettico senza la virta]

La dialettica & dunque la parte eccellente <della filosofia>; ma la
filosofia ne ha altre ancora: essa studia infatti la natura conI'aiuto della
dialettica, cosi come le altre arti si servono della matematica’ e quindi
essa s’accompagna piu da presso [5] alla dialettica; studia la morale
partendo ancora di 13, aggiungendovi le buone abitudini e gli esercizi,
dai quali quelle procedono. Le abitudini razionali traggono da quella il
loro carattere proprio, benché siano, per la maggior parte, in relazione
con la materia. Se le altre virtd <applicano> il ragionamento a passioni
e ad azioni particolari [10] in ciascuna, la prudenza, invece, & un certo
ragionamento rivolto piuttosto al generale, che si chiede se un atto &
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conseguente, se, in questo caso, & necessario astenersene, o compierlo,
o se ce n'¢ uno migliore. Ma la dialettica e la saggezza, che sono
assolutamente universali e immateriali, forniscono alla prudenza tutto
cid che le occorre per il suo uso.

Potranno dunque queste <virtu> inferiori esistere senza [15] la
dialettica e la saggezza?

Si, ma imperfettamente e difettosamente. E si pud essere filosofo e
dialettico, senza queste virtu?

Impossibile, perché esse crescono o prima o insieme <con la
saggezza>. Uno pud possedere forse delle disposizioni naturali alla
virtd, che poi diventanovirtu perfette, col sopraggiungere della saggez-
za. Dunque la saggezza & posteriore alle disposizioni naturali; [20] e
verrebbe dopo a perfezionare la nostra moralita.

Oppure, date quelle tendenze, esse e la saggezza si sviluppano e si
perfezionano insieme: in questo caso questa prende quelle per perfezio-
narle, perché, generalmente, la disposizione naturale alla virta & una
vista imperfetta <delbene> e una moralita incompleta” e molto spesso
queste disposizioni sono principi per la saggezza ela prudenza, dai quali
incominciamo.
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14 (46) LAFELICITA

1. [Possono essere felici tutti gli esseri viventi?]

Ponendo che viver bene sia la stessa cosa che esser felici, accorde-
remo <la felicita> a viventi diversi dall'uomo®? Certo, perché se essi
possono passar la loro vita in conformita alla loro natura e senza
ostacolo, che cosa impedisce di dire che anche essi vivono bene? (5] Se
si mette dunque il viver bene allo stesso livello della felicita®, e se esso
consiste nel compimento della propria funzione, esso appartiene anche
agli altri viventi. I quali possono infatti esser felici in quanto agiscano
conforme allaloro natura: cosi, gli uccelli cantori, pur felici in altre cose,
lo sono anche nel cantare secondo il loro istinto naturale e in questo
modo [10] conseguono la vita per loro piacevole®. E se poniamo che la
felicita sia un fine, cioeé I'ultimo termine di una tendenza naturale®, noi
accorderemo loro anche in questo caso la felicita, ov’essi raggiungano
questo termine; e quando vi sono giunti la natura si ferma, dopo aver
svolto ogni loro capacita di vita [15] e aver compiuto tutto dal principio
alla fine. Ma se non si & contenti di attribuire la felicita agli altri viventi
elasiaccorderiallebestie pit vili ed anchealle piante, si anche ad esse,
poiché anche in essela vitascorreversoun fine, non & anzitutto assurdo
[20] credere che gli altri viventi non possono viver bene solo perché essi
ci sembrano di poco valore? Né si & forzati di accordare la felicita alle
piante come la si accorda a tutti i viventi, poiché esse non hanno
sentimenti. Forse la si accordera anche alle piante, poiché esse posseg-
gono la vita¥, perché ogni essere vivente pud viver bene [25] o male: e
cosi anche le piante potrebbero essere in buone o cattive disposizioni,
fare o non fare frutti. Dunque, se il piacere ¢ il fine e se in quello consiste
il viver bene®, & assurdo negare ai viventi diversi <dall'uomo> la
possibilita di ben vivere. E la stessa cosa, sia che il ben vivere sia
concepito come serenita oppure come conformita alla natura. [30]

2. [La felicita risiede nell’ anima razionale?]

Non accordandola dunque alle piante per il fatto che esse non
sentono®, noi corriamo pericolo di non accordarla nemmeno a tutti gli
esseri viventi. Ove si definisca la sensazione come coscienza di un’im-
pressione®, & necessario che I'impressione <se & un bene> siabuonain
sé prima [5] di diventare cosciente e sia secondo natura, anche se
incosciente, e corrisponda alle nostre funzioni, anche se noi non lo
sappiamo, esia piacevole: deve essere infatti piacevole. E poiché questa
<impressione> & buona ed esiste, 'essere, in cui essa &, possiede il bene.
Perché si dovra aggiungere anche la coscienza? Indubbiamente perché



96 PLOTINO

fi [10] xaTaoTdoer® TO dyaBdv BiBbaociy, dMA TH yvdoeL kal
aloffoel’. "AN olTw ye Tv alofnow almiv T dyabdv épotaL
kal &vépyelav {wis aladnTikis* doTe kal bTovolv dvTiapBavopévors.
EL 8¢ &€ dudoiv 10 dyabdv Méyouvow, olov aloBficews TololTov,
nGs éatépov ddladdpouv BvTos [15] Td EE dudolv dyabdv elval
Myovow; EL 8¢ dyaBdv pev 16 mdlos, kal THv Toldvbe katdoTaow
T €b (v, 8Tav yvd Tis T dyabdv alTd mapby, épwtnTéov albTols,
el yvous TO mapdv 81 TolTo ¥TL TdpeoTwv €l (), i Bl yvava
ob pévov &1L H80, A" 8TL ToUTo TO dyaBbv. AN €l 611 ToDTO
76 [20] dyaBbv, olk aloBioews ToUTO €pyov H6m, 4N\’ éTépas
pellovos A kat alobnow Swdpews. O Tolvuv Tols NBopévols TO
€l {fv Umdpker, A TG ywwokewy Suvapévy, 8L Hidovh T dyabbv.
AlTiov 81 Tob €l (fiv obx HBorh) €oTar, dAd T kplvew Suvdpevov,
7L WBovr) dyaB6v. Kal [25] Td pév kpivov BéXTiov A kaTa mdBos:
Adyos ydp A} vois fhSovt| 8¢ mdBos olBapod 8¢ kpelTTov dAoyov
Aoyou. TI@s dv olv & Aoyos altdv ddels &o OoeTar &v TG
tvavTly yéver kelpevov kpeltTov elvar éavTtol; "ANAG ydp éolkaay,
booL Te Tols ¢uTols ob 8u8baat kal Bool alobroer TolGde TO [30]
€V, \avBdvewy éavtobs pelléy TL TO €l (fiv {nTolvTes kal ¢&v
TpavoTépa (wi) TO dpewov TBévTes. Kal 8ool 8¢ év Noywkdy wij
elvaL Myovow, d\\' oby dm\ds {wfj, obbt el aloBnTuc eln, xakds
pev lows Qv Myotev. Aa Tl 8¢ olTw kal mepl TO Noywdv (Gov
pévov 1o ebBaipovely T(Bevtal, [35] EpwTdv alTols mpoorikeL. TApd
ve TO Aoykdv mpoolapfdveTe, 8Tl ebufxavov paov & Aoyos kal
padlws dvixvebewv kal mepiolelv T mpdTa kaTd ¢vow Slvarat,
A kv 1 Suvatds | dvixvebewy unde Tuyxdvew; AN el pév Sud
TO dvevploxeww pdov 8lvacbar, &otal kal Tois piy Aoéyov [40]
éxouowy, el dvev \oyou ¢ploeL Tuyxdvolev TGV TpwTwY katd ¢ioLy,
TO ebBatpovely: kal Umoupyds v & Adyos kal ob 8L' attov alpetods
ylyvoito ob8 al # Telelwois abrod, Hv papev dpetiv elvar. El
8¢ ¢foeTe un Bd Td katd Ploww mpdTa E€xewv TO Tiplov, A
8 aUrév domaotdv elvar, [45] hexTéov Tl Te dMo €pyov abrod
kal Tls ©) ¢vols abTob kal Tl Télelov alTdv Toiel. Tloelv yap
8el alTdv Télelov ob TV Bewplay Tv mepl TabTa, dMA d\o TL
TO Téewov abtd elvar kal ¢pvow &y elvar abTd kal pt elva
abtov TolTwy TAV TpWTWY KaTd ¢plow unde ¢E v Ta mpdTa [50]
katd ¢pvow und Blws TolTou ToD Yévous elvai, dd kpelTTova
ToUTwy dmdvTev: | mds TO TlHiov abT® olk olpal &ew abrtols



ENNEADI, 14,2 97

si pone il bene non nell’impressione [10] e nello stato conseguente, ma
nella conoscenza e nella percezione. Ma cosi si dira che il bene ¢ la
sensazione presa in se stessa e atto dell’anima sensitiva®, quale si sia
'oggetto sentito.

Ma se si dira che il bene risulta di due cose <della sensazione e dello
stato sentito>, come potremo dire che il bene, dato che ciascuno dei due
¢indifferente, [15] & la combinazione deidue? E se si dice che I'impres-
sione, col suo stato di benessere, & un bene in quanto si conosce la
presenza di questo bene in noi, si deve chiedere se la felicita segua
immediatamentela conoscenza di questa presenza, oppure se & neces-
sario conoscere non solo che & piacevole, ma che & anche un bene. Ma
questo riconoscimento [20] non & opera della sensazione, bensi di una
facolta superiore alla sensazione. Inquestocaso, la felicita nonapparterra
a coloro che sentono il piacere, ma solo a colui, che pud conoscere che
il piacere & un bene; la causa della felicita non sara il piacere, ma la
facolta di giudicare che il piacere & un bene.

Ora, [25] questo giudizio & migliore dell'impressione, poiché esso &
ragione eintelligenza, mentre il piacere & impressione, e in nessun modo
I'irrazionalevale di pit della ragione. Come dunque la ragione potrebbe
confondersi tanto da giudicare che una cosa di specie contraria alla sua
& a lei superiore? E chiaro che quelli che non accordano la felicita alle
piante e 'accordano invece all’essere che sente [30] cercano, senza
saperlo, un bene superiore alla sensazione e lo pongono in una vita piu
chiara,

E colorochedicono<la felicita> essere nell’anima razionale®, enon
semplicemente nell’anima, anche se sensitiva, forse parlano bene. Ma
siccome essi accordano la felicita soltanto all’anima razionale, [35] &
necessario chieder loro: «Aggiungete forse la ragione, perché essa &
capace di ricercare e procurare facilmente gli oggetti che soddisfano i
nostri primi <bisogni> naturali, o perché essa non pud né ricercarli né
ottenerli? Ma se <voi ne fate conto> per il suo potere superiore
d’acquisto, la felicita apparterra anche agli esseri che non hanno la
ragione, [40] poiché essi potrebbero acquistarsi quegli oggetti senza di
lei e peristinto. La ragione varrebbe allora perinostribisogni e non per
se stessa, nemmeno se diventasse quella ragione perfetta che noi
diciamovirtu®. Ese direte cheil suo valorenon deriva dal fatto cheessa
soddisfa i nostri bisogni primitivi, ma che essa & amabile per sé, [45]
dovrete dire quale altra funzione essa abbia, quale sia la sua natura, e che
cosa la faccia perfetta». Difatti non & la contemplazione degli oggetti
<che soddisfano i nostri bisogni> che la fa perfetta, ma essa ha un’altra
perfezione e un’altra natura e non & una delle inclinazioni naturali
primitive né unotra gli oggetti chesoddisfano quelle, [ 50] né appartiene
in nessun modo a questa specie, ma & loro superiore: altrimenti io non
so capire come possano darle questo valore. Sino a che essi non abbiano
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trovato nature superiori a quelle in cui s’arrestano ora, siano pure
lasciati ]a dove vogliono rimanere col pensiero rivolto [55] al modo di
arrivare alla felicita e a quegli esseri che possono <arrivarci>.

3. [La vita perfetta sussiste nell’Intelligenza]

Ma noi nuovamente diciamo in che consista la felicita. Ponendo la
felicita nella vita e facendo della vita un sinonimo, noi accorderemmo
a tutti i viventi la tendenza alla felicita e diremmo che sono felici [5] in
atto quegli esseri cui appartiene questo carattere identico che tutti gli
esseri viventi naturalmente son atti a possedere e non accorderemmo
ai viventi ragionevoli questa attitudine <alla felicita> per rifiutarla agli
irragionevoli: difatti la vita sarebbe un carattere comune che rendereb-
be ognuno atto alla felicita, poiché in una certa vita consisterebbe la
felicita. [10]

Percio, io credo, coloro che pongono la felicita nella vita razionale
e non nella vita in generale, ignorano di non porre piu la felicita nella
vita; infatti sono costretti a dire che la felicita esiste soltanto nella facolta
razionale, che & qualita. Ma, per essi, il soggetto di questa & la vita
razionale: [15] ein questo tutto esiste la felicita, la quale esiste percid in
una delle specie di vita. E di queste specie io parlo, non come di
suddivisioni <di un genere>%!, ma nel senso adoperato da noi di ante-
riore e posteriore.

Ora, siccome vita si dice in molti modi, vita cioé di primo e secondo
grado[20] e coslvia, ed essendo essa un termine omonimo che significa
diversamente e per la pianta e per |'essere irrazionale, e consistendo la
sua differenza nella sua chiarezza o nella sua oscurita, é evidente che
anche la felicita possiede gli stessi gradi. Se <una vita> & I'immagine di
un’altra, & chiaro che la felicita dell'una & immagine della felicita
dell’altra. E se un essere possiede una vita intensa — un essere cioé [25]
in cui la vita non sia in nulla deficiente - ad esso soltanto appartiene la
felicita reale: esso infatti ha la perfezione, poiché negli esseri la perfezio-
ne consiste essenzialmente nella vita ed & la vita perfetta; e cosl il bene
non & avventizio <in lui>; né un'altra cosa venuta da altro luogo [30]
concederebbe a questo soggetto di essere nel bene.

Ma ad una vita che sia completa, che si dovrebbe aggiungere per
farla perfetta? E se qualcuno dira di aggiungere la natura del bene® -
ed & questa certo la mia teoria —, chiederemo che <venga aggiunta> pero
non come causa, ma come attributo <della vita>.

S'¢ detto spesso” che la vita perfetta, vera e reale esiste in questa
natura intellettuale, [35] che le altre vite sono imperfette ed immagini
della vita perfetta e non gia la vita nella sua pienezza e purezza, e che
piuttosto sono il contrario della vita; ed ora, riassumendo, diciamo che,
derivando tutti gli esseri viventi da un principio unico e non possedendo
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la vita a uno stesso grado, & necessario che questo principio sia la vita
[40] prima e perfettissima,

4. [L’uomo ha la vita completa quando possiede !'Intelligenza]

Se dunque I'uvomo pud possedere la vita completa, anche esso pud
essere felice. Se no, si riserverebbe la felicita agli dei, poiché essi soli
possiedono una tale vita. Ma poiché noi diciamo che anche negli uomini
[5] esiste la felicita, bisogna vedere in che modo essa vi sia. Io dico cosi:
'uvomo possiede la vita completa, allorché ha non solo quella sensibile,
ma anche la facolta di ragionare e I'Intelligenza vera: e cid & evidente
anche da altre prove. Ma forse egli possiede questa <vita> come una
cosa diversa da sé? No, perché non sarebbe uomo [10] se non I'avesse
o in potenza o in atto: e felice lo chiamiamo quando la possiede in atto.

Ma diremo che questa vita completa & in lui come una parte di lui
stesso?

Certo, ogni altro uomo la possiede come una parte di se stesso,
poiché la possiede in potenza; mal’uomo felice & quello che & ormai in
atto questa stessa <vita> ed [15] & passato in essa sino a identificarsi ad
essa; ormai le altre cose lo circondano, ma nessuno potrebbe dire che
esse sono sue parti, poiché egli piti non le vuole; e possono accostarsi a
lui solo per suo volere. E per quest'uomo cos’e il bene?

Eglié bene a se stesso, perché lo possiede — ma la causa del bene che
¢ in lui & quello che ¢ al di 13 <dell'Intelligenza> [20] ed & diverso da
quello che & in lui. E la prova del suo stato <perfetto> & che egli non
cerca piu nulla, trovandosi in questo stato.

Che dovrebbe cercare? Non cose inferiori, certamente, poiché c’¢ in
lui la perfezione. Chi possiede questa vita, vive bastando a se stesso. 1l
saggio basta a se stesso per essere felice e acquistare [25] il bene: non
c’e bene che eglinon abbia. Altre cose egli necessariamente ricerca, ma
non per sé*, ma per quello che gli appartiene. Le ricerca per il corpo,
al quale egli & congiunto, e perché quel corpo vive di una vita, i cui beni
non sono quelli dell'uvomo vero. L’'uomo conosce questi <beni> e glieli
dona [30] senza sottrarre nulla della sua vita. Nei casi avversi, la felicita
non & diminuita; essa rimane immutabile come la sua vita: quando
muoiono i suoi parenti o i suoi amici egli sa cos’e la morte e lo sanno
anche coloro che muoiono se sono saggi. La morte dei suoi parenti e
amici [35] commuove non lui, ma solo la sua parte irrazionale, i cui
dolori non lo toccano.

5. [1! saggio sopporta facilmente la sofferenza?]

Ma le sofferenze, le malattie, e gli altri ostacoli che impediscono
I’azione? E la perdita di coscienza che potrebbe essere determinata da
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farmaci e da certe malattie? Come potrebbe il saggio, immerso in tutti
questi mali, viver bene ed esser felice, per non dire della poverta [5] e
dell’'oscurita? A queste <obiezioni> deve rispondere colui che guardi a
questi mali e specialmente alle famose sventure di Priamo®. Se il saggio
le sopporta e le sopporta facilmente, egli pero non le ha volute: ora, &
necessario che la vita felice sia voluta ed & falso dire [ 10] che il saggio sia
un’anima e che il suo corpo non conti per nulla nel suo essere. Si
potrebbe dire che <I'uomo> sarebbe disposto a prendere <il corpo>
come una sua parte, ma solo fino a che leimpressionidel corpo salgano
sino a lui e inversamente sino a che egli ricerchi o fugga le cose per
Iinteresse del corpo.

Ma se il piacere deve essere considerato indispensabile per la vita
felice, [15] come mai un individuo che soffra di sventure e afflizioni
potra essere felice, per quanto sia saggio? Per gli dei tale stato & una
felicita bastante a se stessa, ma nell'uomo una parte inferiore & aggiunta
<alla ragione>, cosicché bisogna ricercare la felicita in tutto 'uvomo e
non nella sua parte <superiore>, [20] poiché necessariamente il male
di una parte arrestal’attivita dell’altra, essendo cattivo il funzionamento
di quella. Oppure & necessario staccarsi totalmente dal corpo e dalle
sensazioni del corpo e cercare cosi di bastare a se stessi per possedere
la felicita.

6. [ La felicitd risiede nel possesso del vero bene]

Ma se la felicita consistesse nel non soffrire, nel non essere malato,
nel non cadere nelle avversita o nelle grandisventure, bisognerebbe dire
che nessuno sarebbe felice quando gli eventi gli fossero contrari. Ma se
la felicita consiste nel possesso del vero bene, [5] come si potra, nel
giudicare'uomofelice, rinunciare a tener conto di quel bene e di cid che
gli si riferisce, pensando che egli ricerchi altre cose che non hanno a che
fare con la felicita? Se il bene & un complesso di beni reali e di oggetti
necessari e non necessari, chiamati beni anche essi, & necessario [10]
cercare di procurarseli. Ma se il fine & necessariamente uno solo e non
molti - perché allora si ricercherebbero dei fini, ma non il fine - &
necessario considerare come solo fine il fine ultimo, il piu prezioso,
quello che I'anima cerca di accogliere in sé.

Questo sforzo e questa volonta non tendono a non raggiungerlo:
[15] e gli oggetti che non sono suoi per natura ma sono soltanto lj,
presenti, il pensiero li fugge allontanandoli da sé; oppure cerca anche di
trattenerli, ma allorala suareale aspirazione tendea una realta superiore
a se stessa, la cui presenza lo soddisfa e lo rasserena: ed & questa la reale
vitada lui voluta. Lasua volonti —se questa parola ¢ intesa nel suo senso
proprio, e non in quello abusivo — non tende a possedere gli oggetti
necessari <alla vita>; [20] eppure noi apprezziamo giustamente anche
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il possesso di questi. Difatti, noi in generale evitiamo i mali, ma la nostra
volonta non é tanto di evitarli, quanto piuttosto di non aver bisogno di
evitarli®. Ne avremo la prova [25] supponendo che questi <pretesi
beni> siano presenti, come, ad esempio, la salute e la mancanza di
dolori. Che hanno essi di attraente? Della salute, finché esiste, o della
mancanza di dolori, non ci prendiamo pensiero. Queste cose, finché
sono presenti, hon hanno nulla di attraente e nulla aggiungono alla
felicita; quando non ci sono piu per la presenza dei sopraggiunti dolori
contrastanti, allorasi ricercano: & ragionevole dire [ 30] percid che sono
cose necessarie, ma non beni. Né si devono considerare in funzione del
fine; ma quando sono assenti e sono presenti invece i loro contrari
bisogna conservare il fine senza confonderlo <con quelle>.

7. [1! saggio non affida la propria felicita alla stoltezza altrui]

Ma allora perché 'uomo felice vuole conservarle e respinge i loro
contrari?

Diremo cheportanoun contributononalla felicita, maall’esistenza;
i loro contrari tendono a fargli perdere 'esistenza oppure ostacolano il
nostro fine <la felicita>, [5] senza perd sopprimerlo; ma poiché colui
che possiede la cosa migliore vuole possederla sola e nessun’altra con
essa, le avversiti, quando sono presenti, non tolgono la felicita, benché
esistano insieme con essa. Ma se 'uomo felice prova una contrarieta che
eglinon ha voluta, nulla gli & sottratto [10] della sua felicita: altrimenti,
ogni giorno egli muterebbe e perderebbe della sua felicita, come
quando eglirimane privo di un figlio o delle sue ricchezze. E mille altre
sventure gli possono capitare contro il suo volere, ma esse non gli
possono rapire il fine gia raggiunto.

Tuttavia, si dira, lo potranno le grandi sventure, se non quelle
ordinarie. [15]

Ma che c’¢ di cosl grande nelle cose umane che nonssia disprezzato
da colui che le ha superate e piti non dipende dalle cose terrene? E se
egli non stima grandi cose le felici fortune, per quanto eccelse, come
quelle di un re, di un sovrano di citta o di popoli, di un fondatore di
colonie [20] e di citta — neppure se esse gli appartengano —, potra
considerare grande cosa la caduta di un regno e la rovina della sua
citta®’? E se stimasse cid un gran male o semplicemente un male, ridicola
sarebbe la sua opinione, né egli sarebbe saggio, ove considerasse grandi
cose del legno, dei marmi e, per Zeus, la morte di esseri mortali; [25]
proprio lui, diremo noi, che dovrebbe avere questa dottrina che la
morte & migliore della vita col corpo. E se egli serve da vittima,
considerera la morte come un male per sé, poiché & morto vicino agli
altari*®? S’egli non & sepolto, il suo corpo imputridira ovunque, e sopra
la terra e sotto; se & sepolto senza onori [30] e senza iscrizioni e non &
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stato giudicato degno di un sepolcro eminente, sarebbe grettezza di
spirito <lagnarsene>. S’egli &€ condotto come prigioniero di guerra, c’é
una via per lui di andarsene®, ove non possa essere felice.

Ma se i prigionieri sono i suoi parenti, le nuore o le figlie'®, allora,
diremo, se egli muore senza aver visto tali cose, [35] potra credere an-
dandosene cheesse eranoimpossibili? No, certamente. Onon piuttosto
credera possibile che i suoi parenti cadessero in simili sventure? E
poiché egli credera cosl, forse che egli non sara felice? Pur credendo
cosl, egli sara felice; e lo sara anche [40] quando arriveranno <le
sventure>. Egli pensa che la natura di questo mondo & tale che &
necessario sopportare queste cose e conformarvisi. Molti prigionieri di
guerra stanno meglio <di prima>. Se <la sventura> & loro di peso,
possono lasciare <la vita>: s’essi rimangono, ed hanno delle ragioni per
rimanervi,non ¢’¢ nulladi terribile <nellalorosorte>, ma se rimangono
senza alcuna ragione, [45] mentre non dovrebbero, essi stessi sono la
causa <del loro male>. Per la stoltezza degli altri o dei parenti il saggio
non si rendera infelice né si leghera alla fortuna buona o cattiva degli
altri.

8. [La presenza della virti rende impassibile I'anima del saggio]

Riguardo, poi, alle sue sofferenze personali, egli le sopportera,
quando saranno violente, finché potra'®!; ma se sorpasseranno <ogni
misura>, esse lo porteranno fuori <della vita>. Egli non ispirera pieta
nel suo soffrire: la fiamma che & in lui brilla come la luce dellalampada
[5] in mezzo alle raffiche violente dei venti ed alla tempesta'®2.

Ma se egli perde la coscienza, se il dolore si prolunga, senz'essere
perd tanto forte da ucciderlo?

Se esso si prolunga, egli decidera cid che conviene fare: poiché egli
non & privato del libero arbitrio riguardo a queste cose. Bisogna sapere
che [10] al saggio queste <impressioni> non s’impongono, come agli
altri: non penetranonel suo interno né vi penetranole altre impressioni,
tristi o dolorose, proprie o altrui: sarebbe questa una debolezza dell’ani-
ma nostra. E la prova & questa: che noi consideriamo un vantaggioilnon
vedere <quei mali> e, se arrivano, consideriamo un vantaggio che essi
arrivino [15] dopo la nostramorte: e percid noi non pensiamo a quelli
che rimangono, ma all'interesse nostro, di non soffrire. Questa & la
nostra debolezza, che bisogna estirpare, senza lasciarci spaventare dagli
accadimenti. Ma se qualcuno obiettera che noi siamo naturalmente
portati a soffrire [20] delle disgrazie dei parenti, costui sappia che non
tutti fanno cosl, e che & ufficio della virtt condurre gli istinti comuni alla
forma migliore e piu bella che presso il volgo: ed & bello non piegarsi
dinanzi agli accadimenti, terribili per la nostra comune natura. E non
bisogna comportarsi da inetti, ma, come un bravo atleta, [25] prepararsi
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a sostenere i colpi della sorte, sapendo che essi non sono sopportabili
per certe nature, ma sopportabili per la propria; che non sono temibili,
ma spaventosi solo per i fanciulli.

Dunque <il saggio> li vuole? No, ma contro gli avvenimenti da lui
non voluti egli oppone, quand'essi accadono, la sua virta che rende
'anima sua immutabile e impassibile. [30]

9. [La felicitd consiste nella saggezza operosa?]

E quando perde la ragione, sconvolto dalle malattie o dalle arti
magiche? Ma se <gli Stoici> affermano che il saggio, pur trovandosi
cosl, rimane tale, non meno che nello stato di sonno, che cosa gli
impedira di esserefelice? Essi diconoinfatticheeglinon perdelafelicita
durante il sonno'® [5] e non fanno nessun conto della durata <del
sonno>, poiché essi dicono che egli & felice durante tutta la vita. Se si
dira cheegli allora non & saggio <benché felice>, nonsitrattera pit della
stessa cosa: noi domandiamo infatti s’egli € felice finché 12sta saggio,
supponendo che resti saggio. [10]

E resti pure saggio, si dira; ma senza la coscienza delle sue azioni
virtuose, come sarebbe felice? Eppure, anche senza sentire di possedere
la salute, si ha la salute; pur non sapendo di essere belli, si ¢ nondimeno
belli: percid, ove non si sappia di essere saggi, si sara meno saggi? Si dira
che [15] lasaggezza richiede la coscienza e il sentimento di sé e chesolo
nella saggezza in atto c’¢ la felicita.

Forse |'argomento sarebbe accettabile, se il pensiero e la saggezza
fossero qualcosa di acquisito; ma siccome la saggezza & sostanza di un
essere, o meglio dell'essere, [20] quest’essere non svanisce quando il
saggio dorme o & in un qualsiasi stato incosciente: I'atto stesso di questo
essere & nelsaggioe quest'atto & insonne: il saggio come tale agisce anche
<nel sonno>, ma quell'atto gli sfugge, non a lui tutto intero, [25] bensi
ad una sua parte.

Cosi & dell’attivita vegetativa che non si estende a tutto 'uvomo,
cosicché noi non la percepiamo con la sensazione; se il nostro io fosse
questa attivita vegetativa, sarebbe esso quello che agirebbe. Essoinvece
non ¢ quell’attivita, ma un’attivita pensante, [ 30] percid quando quell’io
agisce, siamo noi che agiamo.

10. [Gli essers, nello stato d'incoscienza, hanno una vita pia intensa]

<Quell’atto dell’essere> certo gli sfugge, non avendo relazione con
unoggetto sensibile: difatti solo attraverso la sensazione quale interme-
diaria, egli pud rivolgere la sua attivita a questi oggetti <sensibili>. Ma
I'intelligenza e I'anima intellettuale non agiscono forse per se stesse,
essendo prima della sensazione e della relativa [ 5] impressione? E ne-
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cessario allora che ci sia un atto prima dell'impressione, poiché <per
I'intelligenza> & la stessa cosa pensare ed essere'™. E sembra che I'im-
pressione sorga, quando il pensiero si ripiega su se stesso e quando
Iessere attivo nella vita dell’anima & come rinviato in senso contrario,
simile all'immagine in uno specchio, che sia liscio, brillante e immobi-
le!®®, [10] Quando lo specchio c’¢, si produce un’immagine; ma se non
c’¢oppurenoné posto bene, 'oggetto che potrebbe riflettersi & tuttavia
attuale: e cosl, se non ¢ agitata quella parte dell’anima nostra in cui
appaionoiriflessidellaragione e dell’'Intelligenza, [15] questisonovisibili
e dell'azione dell'Intelligenza e della ragione si ha anche una certa
conoscenza sensibile. Ma se quella parte & rotta per un turbamento
sopravvenuto nell’armonia del corpo, la ragione e!’Intelligenza agiscono
senza riflettersi in quella e v’ha allora un pensiero senza immagini.

Sicché [20] si pud concepire che il pensiero & accompagnato dal-
I'immagine, per il fatto che il pensiero non & immagine'®. Molte attivita,
meditazioni e azioni si potrebbero trovare, e assai belle, anche nella
veglia, pur non accompagnate da coscienza e proprio quando meditia-
mo o agiamo. Infatti non & necessario che colui che legge [25] abbia
coscienza dileggere, specialmente se legge attentamente; né colui che
agisce coraggiosamente ha coscienza di agire con coraggio, finché
agisce: e cosi mille altri casi simili. Cosicché la coscienza pare offuschi
gli atti che essarende consci, [30] i quali, da soli, hanno piu purezza, piu
forza, piu vita; e in questo stato <d'incoscienza> pil intensa & la vita
degli uomini diventati saggi, poiché essa non si disperde nelle sensazio-
ni, ma si raccoglie in se stessa in un punto solo.

11. [Non si deve cercare la felicitd del saggio nelle cose esteriori]

Ma se alcuni diranno che un essere tale non vive, risponderemo che
egli vive, ma che la sua felicita, come la sua vita, sfugge a costoro <che
obiettano tali cose>. E se essi non credono, noi giudicheremo che essi
devono ammettere un essere vivente e saggio [5] e poi chiedere se &
felice; e non bisogna chiedere se esista la felicita di un uomo, dopo
avernediminuita la vita, né trattare della questione della felicita dell'uo-
mo, annientando 'uvomo; e dopo aver ammesso che il saggio & tutto
rivoltoasestesso'®” nonbisogna cercarlo nelle azioni esteriori né cercare
I’oggetto del suovolere [10] nelle cose esteriori. Cosi essi distruggono
I’esistenza sostanziale della felicita, quando dicono che le cose esteriori
sono cid che egli vuole, e che il saggio le vuole.

Il saggio vorrebbe che ogni uomo fosse felice e che non gli capitasse
alcun male; perd, se questonon avviene, egli & ugualmentefelice. Ma se
qualcuno dira che cio che egli fa & assurdo, [15] qualora desideri tali
cose, essendo impossibile che il male non esista'®®, & evidente che cosi
ci si concedera che egli rivolge il suo volere verso I'interiorita.
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12. [I/ piacere stabile del saggio é la serenita]

Ma a coloro che chiedono quali piaceri si trovino in una simile vita,
si rispondera che non ci sono né i piaceri dell'intemperanza, né quelli
del corpo - i quali non possono trovarvisi e tolgono la felicita — e
neppure gli eccessi di gioia —a che pro [5] difatti'®? — bensi quelli legati
alla presenza del bene, che non sono in movimento, né in divenire:
difatti i beni ci sono gia ed il saggio & presente a se stesso: e il suo piacere
e la sua serenita sono dunque immutabili. Sempre & sereno il saggio e,
perché saggio, il suo sentimento & calmo e soddisfatto il suo cuore, né
lo pud toccare nessuno dei cosiddetti [10] mali. E se si cercano altri
piaceri nella vita del saggio, non si fa piu questione di questa vita.

13. [La parte che soffre nel saggio é diversa da quella che contempla]

Le sue azioni non sono ostacolate dalla fortuna, solo esse mutano col
mutar della sorte, ma sono sempre belle e forse ancor piu belle quanto
pit sono avversate. Tra i suoi atti di conoscenza, alcuni si conformano
ad ogni particolare oggetto e son quelli [5] preceduti da una ricerca e
da un esame; ma egli ha sempre con sé e per sé il massimo oggetto della
scienza''?, <il Bene>, piti che non creda colui che dice <d’essere felice>
fosse anche nel toro di Falaride'": la quale condizione & vano dirla
piacevole, anche selo si dica piu volte. Difatti dice questo proptio colui
che & immerso nella sofferenza; [10] ma nel saggio, la parte che soffre
¢ ben diversa da quella che rimane in se stessa e che avra, finché di
necessita vi rimane, una contemplazione indefettibile del bene.

14. [Néil piacere né il dolore aggiungono nulla alla felicita del saggio]

Che I'uvomo e in particolare il saggio non sia il composto?lo prova
il fatto che I'anima si separa dal corpo e disprezza i cosiddetti beni del
corpo. E ridicolo considerare la felicita <del saggio> alla stregua di
quella del vivente, [5] dato che la felicita consiste nel ben vivere eilben
vivere, essendo attivita, esiste nell’anima e non nell’anima intera; non
esistenell’anima vegetativa, cosi da toccareil corpo, poiché essere felice
non vuol dire avere un corpo grande e forte; né in una buona disposi-
zione dei sensi, [10] poiché gli eccessi dei sensi stordiscono 'uomo e
minacciano di trascinatlo con sé. <E necessario> che esso, come tirato
in senso opposto, verso il Bene, da un contropeso, diminuisca e
indeboliscail suo corpo, cosi da mostrare che 'uomo vero & ben diverso
dalle cose esteriori. L'uomo di quaggit, sia pure bello [15] e grande e
ricco e signore di tutti gli uomini, appartiene pur sempre a questo luogo
inferiore'” e non gli si devono invidiare i suoi piaceri ingannatori. Ma
il saggio, che forse non possedera affatto queste cose, le diminuira se
verranno, perché ha cura di sé.
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Diminuira elascerasvanire, [20] con lasuaincuria, i pregi del corpo,
deporra il potere; pur curando la salute del corpo, non vorra essere del
tutto ignaro delle malattie né dei dolori, e se non li ha provati, vorra
esperimentarli da giovane, ma nella vecchiaia non vorra che lo turbino
né i dolori né i piaceri, [25] né alcuno stato piacevole o spiacevole di
quaggiu, per non essere costretto a curarsi del corpo.

Opporri ai dolori quella potenza gia acquisita e non sentira accre-
sciuta la sua felicita dai piaceri, dalla salute, e dall’assenza di sofferenze,
né diminuita o distrutta [30] dai loro contrari. Difatti, se quelli non gli
hannoaggiunto nulla, come potrannoquesti contrari privarlo di qualche
cosa?

15. [1/ saggio possiede ancora le emozioni ma sa placarle]

Se ci fossero due saggi e I'uno avesse quei <vantaggi> che son
giudicati conformi a natura e I'altro avesse i loro contrari, diremo forse
che essi sono egualmente felici?

Diremo di s}, appunto perché sono saggi. E infatti, se 'uno possiede
un bel corpo e tutte quelle doti che non [5] hanno a che fare né con la
saggezza, né con la virty, né con la contemplazione del Perfetto né con
la perfezione, che valgono quelle cose?

Colui stesso che le possiede non sivantera d'essere piu felice di colui
che non le possiede. Il loro valore non gli servira nemmeno a imparare
ilflauto. Manoi vediamo [10] la felicita <del saggio> attraverso lanostra
debolezza e riteniamo spaventose e terribili quelle cose che il felice non
ritiene tali. Oppure egli non & ancor saggio né felice, se non ha mutato
tutte le immagini che di quelle <qualita> prima si faceva e se non ¢&
diventato un altro uomo col credere che il male pit non lo raggiunga;
solo cosi [15] eglisaraimpavido, perché se qualcosa ancora lo spaventa,
egli non é arrivato alla virti perfetta, ma & rimasto a meta.

<Nelsaggio> cisaraancora qualche timore involontario eirriflessivo,
quando la sua mente sia altrove, ma il saggio accorrerai e se ne liberers,
e calmeri le affezioni come si calmano le pene di un fanciullo, [20] con
la minaccia o con il ragionamento!"¥, perd con una minaccia pacata; e il
fanciullo, guardato severamente, si intimidira.

Il saggio, poi, non & privo dei sensi di amicizia e di gratitudine, ma
li prova per sé e in quelle cose che lo riguardano. Cio che egli concede
a se stesso concede anche agli amici, ma egli & loro amico con la [25]
mente sempre presente a se stessa.

16. [1/ saggio non é sottomesso alla fortuna]

Se non si pone il saggio cosl in alto, nell'Intelligenza, se lo si
sottomette alla fortuna in modo che egli la tema per sé, non si conside-
rera il saggio cosi come noi lo reputiamo, ma lo si riterra come un uomo
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in cui il bene si mescola [5] col male e gli si accordera una vita mista di
bene e di male. Ma chi fosse tale non sarebbe degno di essere chiamato
felice, poiché non ha quella grandezza che consiste nel valore della
saggezza e nella purezza del bene. Non & possibile vivere felicemente in
societa <col corpo>. [10] Giustamente Platone'" giudica che <il sag-
gio>deve prendereilsuobene dall'alto, ec!.ea quello volge lo sguardo;
e a quello si conforma per vivere colui che vuol essere saggio e felice'*®.

Questo deve bastare al suo fine, le altre cose <egli le pudé mutare>
come muta il luogo <di abitazione>, senza trovare per cid un accresci-
mento [15] alla sua felicita, adoperando certo anche le cose che lo
circondano come quando <si chiedera> se dovra stabilirsi qua o 13, e
accordando a questo <corpo> quanto & necessario e possibile; egli perd
rimane diverso da quello e niente gli impedisce anche di abbandonarlo
e lo abbandonera al tempo stabilito dalla natura, ma egli stesso &
padrone [20] di decidere. Delle sue azioni alcune tendono alla felicita,
altre né al suo fine né a lui stesso, ma <al corpo> che gli & legato, del
quale egli si occupa e che egli sopporta, finché gli & possibile, come un
musicista fa della lira, finché essa gli pud servire; se no, ne prende
un’altra oppure cessa di servirsene [25] esi astiene dal suonarla; poiché
egli ha un’altra opera <da fare> senza lira, la lascia a terra, la guarda con
disprezzo e canta senza lo strumento. Non invano gli fu regalato quello
strumento, in principio: difatti egli se n'¢ servito spesso.
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15 (36) SE LA FELICITA SI ACCRESCA COL TEMPO

1. [La felicitd é uno stato ed esiste tutta nel presente]

Poiché la felicita & sempre goduta nel presente, riceve essa un
accrescimento col tempo? 1l ricordo della felicita non importa affatto,
essa non consiste in un discorso <che si sviluppa>, ma in unostato. Ora,
lo stato [5] esiste nel presente ed anche & I'atto della vita.

2, [L'essere esiste nel presente]

Se si dira che noi desideriamo sempre vivere ed essere in atto e che
essere felici vorrebbe dire raggiungere questo fine, ne risulterebbe,
anzitutto, chela felicita di domani sarebbe piu grande di quella di oggi,
e quella che segue di quella che precede e la felicita non si misurerebbe
[5] con la virtu. E poi, anche gli dei sarebbero piu felici adesso che nel
momento precedente: la loro felicita non <sarebbe> mai perfetta, né lo
diventerebbe mai. E poi, il desiderioraggiunge il suo scopo nel presente
e solo e sempre nel presente, e chiede di possedere la felicita sino a che
essa ',

Desiderio di vita & desiderio di essere e desiderio di una cosa
presente, [10] poiché I'essere & solo nel presente. E se si desidera cid che
non & ancora e ha da venire, in realt si desidera ci6 che si ha ed & gi3,
non cid che & passato o futuro; <si vuol> essere cio che si & gia, e non
esserlo per I'avvenire, e si vuole che cid che & attualmente presente sia
attualmente presente.

3. [1l tempo non aggiunge nulla alla felicita]

E che dunque? Chi sari felice per molto tempo, non vedra questa
sua felicita per lungo tempo?

E se col tempo vedra cid con maggior chiarezza, il tempo certo vi
aggiunge qualcosa.

Si, ma se la si vede nello stesso modo per tutto il tempo, si avra lo
stesso come se la si vedesse per una volta sola. [5]

4. [/ piacere accompagna nel presente la felicita]

In una lunga felicita, il piacere dura di piu.

Ma non si deve tener conto di questo nella felicita. E se si definisce
il piacere un atto non impedito!'%, esso sara identico alla felicita di cui
si tratta, E poiil piacere che dura occupa sempre il solo tempo presente:
[5] cid che & passato non & piu.
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5. [Lo stato dell’uomo felice é sempre nel presente]

E che dunque? Se un uomo & felice dal principio alla fine, un altro
nell’ultimo tempo <della sua vita> e un terzo in principio, ma ha mutato
poi la sua felicita <in dolore>, saranno tutti egualmente <felici>?

Maquisifail paragone non diuominifelici traloro, [ 5] matrauomini
felici per poco e un uomo sempre felice. E se costui ha piu degli altri ed
ha quanto pud avere un felice rispetto ai non felici, pud superareglialtri
in questo, solo per la presenza del suo atto.

6. [L’infelicita aumenta con 'aumento della sofferenzal

E 'uvomoinfelice? Non diventa egli piu infelice col tempo? Tutti gli
stati penosi, durando un tempo maggiore, non rendono maggiore la
nostra infelicita, come le lunghe sofferenze, i dolori, e tutti gli stati
consimili? E se [5] questi col tempo aumentano il nostro male, perché
non sarebbe lo stesso anche dello stato contrario, della felicita?

Nel caso dei dolori e delle sofferenze, si pud dire che il tempo li
accresce, come in una malattia cronica: poiché essa diventa uno stato
abitualeeil corpopeggiora col tempo. [10] E poi, se esso restasse sem-
pre lo stesso e il danno non diventasse maggiore, anche la pena, che &
sempre uno stato presente, sarebbe la stessa, poiché non si conta né si
considera lo stato passato; ma il male, diventando uno stato cronico,
s’accresce col tempo, ed aumenta diventando permanente. [15] Cosi, si
diventa pit infelici per questo accrescimento, non per la maggiore
durata <del male>. Le parti successive del male che si accresce non
esistono simultaneamente, percid non si deve dire che il male & piu
grande, poiché significherebbe contare cid chenon & piti con cio cheé.
Ma la felicita ha un limite fisso e sempre lo stesso. Se essa diventa
maggiore [20] col tempo, in modo che il nostro progresso nella virtu ci
rende pit felici, non la somma degli anni felici ci rende lodevoli, ma il
grado superiore <di virtu>, allorché esso ci & pit vicino.

7. [La felicita appartiene alla virta e percio é eterna]

Ma perché, se si deve considerare il solo presente e non sommarlo
col passato, non facciamo la stessa cosa anche col tempo, ma invece
sommando il passato al presente, diciamo che <il tempo> diventa
maggiore?

Perché non diremo [5] che la felicita s’accresce come il tempo?

Divideremmo allorala felicita secondo le stesse divisioni del tempo;
e, nel caso inverso, misurandola con listante presente, la faremo
indivisibile.

Non & certo assurdo contare il tempo che non & pit: e difatti noi
facciamoil conto[10] degliesseri passati e che non sono pit, ad esempio
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dei morti; ma & assurdo dire che la felicita che non esiste piu & ancora
e che ¢ maggiore della presente. La felicita infatti richiede di non essere
considerata accidentale, <ma effettiva>; tuttavia il tempo che ¢ al di 1a
dell’istante presente non & piu. In modo generale il di pit del tempo
tende a disperdere quell’'unita [15] che esiste intera nel presente!'*’.

Percio il tempo & chiamato immagine dell’eternita; in quanto nella
sua parte chesi disperde cerca di cancellare la permanenza del modello
intelligibile.

Una volta caduta dall’etemnita, tolta via la sua parte che rimane lassu,
e solo da sestessa dipendente, <I’anima> perde quella permanenza che
era stata sinora conservata per opera del modello intelligibile e che &
perduta [20] quando in essa tutto & in divenire.

Poichélafelicita consiste nella vita buona, & chiaro che bisogna porla
nella vita dell’Essere, che & 'ottima vita. E questa non si deve misurarla
mediante il tempo, ma mediante I'eternita, ove non c’é né piti, né meno,
né lunghezza, poiché essa &’'identico, I'inesteso, il sopratemporale. [25]
Non si deve aggiungere I'essere al non essere, il tempo all’eternita, cid
che & temporaneo a cio che & eterno, né si deve estendere I'inesteso, ma
si deve prenderlo nel suo insieme, e, se losi prendera cosi, si prendera
non un istante indivisibile nel tempo, ma la vita eterna, non la vita
composta di parecchi periodi di tempo, ma quella che [30] tutti insieme
li <contiene>.

8. (1! ricordo della felicita passata non é piacevole]

Se si dira che il ricordo delle cose passate persistente nel presente &
un vantaggio per colui che éstato lungo tempofelice, che si vuol dire con
questo ricordo?

Seessoéil ricordodellasaggezza [5] conquistata antecedentemente,
si dira che esso & pil saggio, ma non si rimarra dentro la questione.
Oppure & un ricordo del piacere: come se 'uomo felice abbisognasse di
un eccesso di gioia e non si accontentasse della presente.

E poi che avrebbe di piacevole il ricordo del piacere?

Come se fosse piacevole ricordarsi che ieri si & provato piacere a
pranzare; [10] cosa pit ridicola ancora, se ce ne ricordassimo dopo dieci
anni; e fosse piacevole ricordarsi di essere stato saggio I'anno scorso.

9. [E il ricordo delle azioni oneste?]

Masessi tratta della memoria delle azioni buone, non si direbbe forse
qualcosa?

Ma un uomo, cui manca nel presente la virtt, cerca di ricordare
quella passata, poiché attualmente non la possiede.
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10. [ La felicita é un atto interiore all’animal

Eppure molto tempo rivela molte belle azioni, delle quali non
partecipa colui che é felice per poco tempo; qualora si debba chiamare
del tutto felice colui che non <si manifesta> attraverso molte belle
azioni.

Chi dice che la felicita risulta di molti anni e azioni, la compone di
esseri che non sono piu, [5] di avvenimenti passati e dell’istante pre-
sente che & unico. Per questo noi ci siamo chiesti se essere felici per un
tempo maggiore volesse dire essere felici di piu, dato che la felicita &
presente in ogni istante. Ora si deve sapere se le azioni numerose
permesse da una maggiore durata {10] rendano anche la felicita mag-
giore. Anzitutto, si pudesserefelici anche non agendo, e non meno, ma
piu che agendo; e poi le azioni non producono il bene per se stesse,
poiché sono le nostre disposizioni che rendono oneste le azioni; e il
saggio quando agisce [15] raccoglie il frutto non delle azioni, né degli
avvenimenti, ma di cio che possiede <intimamente>. La salvezza della
patria pud venire anche da un malvagio ed essa & cosi utile come se fosse
conseguita da un altro. Non I'accadimento produce il piacere proprio
dell'uomo felice, mala disposizione <dell’anima> crea la felicita [20] e
il piacere conseguente. Porre la felicita nelle azioni & porla in cose
estranee alla virtu e all’anima; I'atto dell’anima consiste nell’essere
saggio ed esso & un atto interiore a lei. Qui sta la felicita.
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I6 (1) IL BELLO

1. [Il bello non risiede nei colori o nella simmetrial

1l bello & soprattutto nella vista, & anche nell’udito, nella combina-
zione delle parole e nella musica in genere: belli sono infatti le melodie
ei ritmi; salendo poi dalle sensazioni verso un campo piu alto, ci sono
occupazioni, [ 5] azioni, modi di essere e scienze belle; e c’¢ la bellezza
delle virtu!?, Vedremo poi se ci sia <una bellezza> anteriore a quella.

Che cosa dunque ha fatto si che i corpi appaiano belli <alla vista>
e che I'udito si presti alla bellezza dei suoni? Perché tutto cid che ha
immediato rapporto con I'anima & bello? [10] Forse tutte le cose belle
sono belle di una sola e medesima bellezza, oppure altra & la bellezza del
corpo, altra quella degli altri esseri? E che sono queste o questa
bellezza? Alcuni esseri, come i corpi, son belli non per la loro stessa
sostanza, ma per partecipazione, altri son belli in se stessi, come
I’essenza della virtd. I corpi infatti appaiono ora belli ora brutti [15]
come se l'essere del corpo differisse dall'essere della bellezza. Che
cos’¢, dunque, questa bellezza presente nei corpi? Questo noi
dovremo indagare anzitutto.

Cos’e dunque cid che muove lo sguardo degli spettatori, lo attrae a
sé e suscita la gioia della contemplazione? Se noi scopriremo cio, [20]
potremo forse servircene come di gradino per contemplare le altre
bellezze'?!. Tutti, per cosl dire, affermano che la bellezza visibile
consiste in una simmetria delle parti, le une rispetto alle altre e all'insie-
me, cui s’aggiungono delle belle tinte'?? e cosi negli esseri considerati
come in tutti gli altri la bellezza consisterebbe nella loro simmetria e
nella loro misura; [25] per costoro, I’essere bello non sara semplice, ma
soltanto e necessariamente composto; il tutto poisara bello, malesue
parti, singolarmente prese, non saranno belle,masolo nellaloro unione,
perché questa sia bella. Pero & necessario che anche le parti siano belle,
se ébello'insieme: [30] una cosa <bella> difatti non & composta di parti
brutte, ma tutto cid che vi & contenuto & bello. E poi, per costoro, i bei
colori, come la luce del sole, sarebbero privi di bellezza, perché sono
semplici e non traggono la loro bellezza dalla simmetria delle parti. E
I'oro, com'¢ bello? E lo splendore <degli astri> che si vede nella notte,
perché & bello? [35] Similmente, la bellezza di un suono semplice sara
tolta, eppure ciascuno dei suoni che fanno parte di un bello insieme, &
spesso bello in sé. E quando lo stesso viso, rimanendo sempre identica
la sua simmetria, ci appare ora brutto ed ora bello, non si dovra forse
dire chelabellezza cheénelle proporzioni [40] & diversa da queste e che
<il viso> ben proporzionato & bello per altra cosa?
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E se passando alle belle occupazioni e ai bei discorsi, si vorra parlare
di simmetria anche per questi, che si intendera per simmetria nelle belle
occupazioni, nelle leggi, nelle conoscenze o nelle scienze'?? Che si-
gnifica che i teoremi sono simmetrici fra loro? [45] Che si accordano?
Ma anchetra i pensieri dei cattivi ¢’é accordo e concordanza. L’opinio-
ne che latemperanzasia una sciocchezza e quella che la giustizia sia una
generosa ingenuita vanno d’accordo e 'una corrisponde e concorda
con l'altra?, La virtd & dunque una bellezza dell’anima ed & una
bellezza [50] piu reale delle precedenti: in che senso ci sarebbero in lei
delle parti simmetriche? Non certo alla maniera delle grandezze o dei
numeri, anche ammettendo che I'’anima contenga piu parti. Difatti in
quale rapporto si fanno la sintesi o la fusione di queste parti e dei
teoremi? E quale sari la bellezza dell'Intelligenza isolata?

2. [1l corpo é bello perché partecipa di un’ldea)

Riprendiamo il discorso e diciamo anzitutto che cosa sia la bellezza
nei corpi. E una qualita che diventa sensibile alla prima impressione;
I'anima I'apprende e, riconosciutala, 'accoglie e in certo modo le si
accorda. [5] Ma quando & impressionata da qualche cosa brutta, si
agita'?, larifugge e larespinge da sé come cosa discordante ed estranea.
Percio affermiamo che 'anima, per la sua natura e per la sua vicinanza
all’essenza reale che le & superiore, si compiace di contemplare cio che
¢ dello stesso genere suo o le tracce di questo, rimane stupita [10] e
riferisce a sé quello che contempla, e si ricorda di sé e di cid che le
appartiene.

Quale rassomiglianza c’¢ tra queste bellezze e quelle superiori? Se
c’é rassomiglianza, siano dunque simili; ma come, e queste e quelle sono
bellezze?

In quanto, diciamo, partecipano di una forma o <idea>. Ogni cosa
privata di forma e destinata a ricevere una forma e un’idea [15] rimane
brutta ed estranea alla ragione divina, finché non partecipa né di una
ragione né di una forma'?é: e questo &il brutto assoluto. E brutto anche
tutto cid che non & dominato da una ragione o da una forma, poiché la
materia non ha accolto affatto in sé 'informazione da parte dell'idea'?’.
Dunque l'idea, accostandosi, ordina, combinando insieme, le parti
diverse <di un essere>, [20] le riduce a un tutto armonioso e forma
I'unita mediante il loro accordo, poiché essa & una e perché I'essere da
lei informato dev’essere uno, come pud esserlo un essere composto di
parti. La bellezza dunque risiede in questo essere, una volta ricondotto
all’unita, e si da a tutte le sue parti e all'insieme.

Quando poi sopravviene in un essere uno e omogeneo, [25] essa da
la stessa <bellezza> all’insieme: simile a una potenza naturale che, <per
ipotesi>, procedendo come I'arte, desse la bellezza a una casaintera con
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le sue parti e la desse anche a una sola pietra. Cosi il corpo diventa bello
perché partecipa di una idea venuta dagli dei.

3. [Sono le armonie impercettibili che fanno le armonie sensibilt]

La facolta <dell'anima> che corrisponde a questa <bellezza> la
riconosce, perché nulla piu di essa & adatto a giudicare di cid che le
appartiene, anche se il resto dell’anima contribuisce al giudizio. Forse
anch’essa giudica in quanto si accorda con I'idea che & in lei e di cui si
serve per giudicare [5] come <ci si serve> di un regolo per cio6 che &
diritto.

Ma come la bellezza corporea si accorda con quella che & anteriore
al corpo? Come I'architetto, comparando la casa reale all'idea interiore
della casa, giudica che quella & bella?

Perché I'esteriorita <della casa>, fatta astrazione dalle pietre, &
I'idea interiore divisa nella massa esteriore della materia e manifestante
nella molteplicita la sua indivisibilita. [10] Quando dunque si percepi-
sce nei corpi un’idea che unisce e domina la natura informe e <a lei>
contraria, una forma che si distingue, subordinandosi, da altre forme,
viene allora percepita con un solo sguardo la sparsa molteplicita, che
viene poi riferita e ricondotta all’uniti interiore e indivisibile ed infine
accordata, [15] armonizzata e legata ad essa: cosi come un uomo buono
vede apparire la dolcezzain un giovane, quale traccia di virtl in accordo
con la vera virtu interiore.

La semplice bellezza di un colore & dovuta a una forma che domina
'oscurita della materia e alla presenza di una luce incorporea che &
ragione e idea. Percio, fra tutti i corpi il fuoco [20] & bello per se stesso
ed occupa tra gli altri elementi il posto dell’idea, & il piu elevato per la
sua posizione e il pit leggero di tutti i corpi, poiché & vicino all'incor-
poreo, € solo e non accoglie in sé gli altri elementi, mentre gli altri lo
accolgono. Essi infatti possonoriscaldarsi, ma esso non puo raffreddar-
si; per primohainséi colori, e lealtre cose [25] da lui ricevono la forma
del colore. Esso risplende e brilla, simile a un’idea. Cid che non ha
eguale potenza sbiadisce alla luce e non & piu bello, perché non
partecipa dell'idea totale del colore. Sono le armonie impercettibili al
senso quelle che fanno le armonie sensibili'?® e per opera di quelle
I'anima [30] pud intuirne la bellezza, poiché esse le rivelano I'identico
nel diverso. Per conseguenza le armonie sensibili sono misurate da
numeri non in un rapporto qualsiasi, ma in uno che & subordinato
all’'azione sovranadella forma. Ed ora sulle bellezze sensibili, immagini
ed ombre, [35] che sfuggendo in qualche modo, discendono nella
materia, I'ordinano e ci commuovono col loro aspetto, bastino queste
cose.
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4. [Soltanto gli amanti percepiscono la bellezza corporea]

Riguardo alle bellezze piu elevate che la sensazione non puo perce-
pire e che solo I'anima vede e giudica senza gli organi <sensoriali> &
necessario che noi risaliamo pit in alto e le contempliamo abbandonan-
do in basso la sensazione. Come non si pud parlare delle bellezze
sensibili [5] se non si sono viste e percepite come belle, se si &, per
esempio, ciechi dalla nascita, allo stesso modo non si pud parlare della
bellezza delle scienze, delle arti e delle altre cose simili, se nonsi accoglie
questa bellezza, [10] se non ci si rappresenta innanzi il bell’aspetto della
giustizia e della temperanza, se non si sa che né la stella del mattino né
quella dellasera sono cosi belle'?. Queste, & necessario che un’anima sia
capace di contemplarle: coloro che le vedono provano una gioia, uno
stupore, una commozione ben maggiore che nel caso precedente,
perché essi [15] toccano allora delle realta?®. Queste sono difatti le
emozioni che devono sorgere al contatto di cid che & bello: lo stupore,
la meraviglia gioiosa, il desiderio,’amore, e lo spavento accompagnato
da piacere. Ma & possibile provare queste emozioni — e I’animainfattile
prova — anche riguardo alle cose invisibili; ogni anima, per cosi dire, le
prova, ma specialmente quellache ne ¢ innamorata; [ 20] cosi pure, tutti
vedono la bellezza dei corpi, ma non tutti ne sentono egualmente
I'assillo, bensi quelli che son detti amanti.

5. [L'anima é brutta quando inclina verso la corporeita]

Bisogna anche sapere quali sono gli effetti del’amore per le cose non
sensibili che vi fanno provare le belle occupazioni, i bei caratteri, i
costumi temperanti e, in generale, le azioni e le disposizioni virtuose e
la bellezza dell’anima®*? [5] E che provate quando vi vedete interior-
mente belli®? E perché voi folleggiate e siete emozionati e bramate
d’essere con voi stessi raccogliendovi fuori del corpo? Questo infatti
provano i veri amorosi. E per quale cosa lo provano? Non per una
forma, peruncolore, [ 10] per una grandezza, ma per|’anima che ésenza
colore e possiede in sé I'invisibile temperanza e lo splendore delle altre
virtd"? <lo provate> quando vedete in voi stessi o contemplate in altri
la grandezza dello spirito, un caratteregiusto, la purezza dei sentimenti,
il coraggio su un viso nobile, [15] la gravita, quel rispetto di sé che si
diffondein un’anima calma, serenaed impassibile e soprattutto!'irraggiar
dell'Intelligenza di essenza divina. In che modo dunque, amando e
desiderando queste cose, le diciamo belle? Poiché esse lo sono manife-
stamente e chiunque le veda dira che esse sono realta vere. [20] Ma che
sono queste realta? Belle, certamente. Ma la ragione desidera ancora
sapere quello che esse sono per rendere amabile I'anima; che cosabrilla
dunque sopra tutte le virtd come una luce?



134 PLOTINO

ywépeva, dvrimapabetvar; Tdxa ydp 8v ouufdMoito mpds &
{nTobuev TO aloxpdv & [25] Tl moTé ¢oTL kal 86T pavév. Eotw
&% Yux aloxpd, dkdAaoTés Te kal dbikos, TAeloTwy pev EmOuULEY
vépovoa, mhelotns 8¢ Tapaxiis, év $péBois Bua SeltNlav, ¢v PpBbvoLs
8a pikpompémelay, mdvta ¢povotioa & &Y kal ¢povel BvmTad kal
Tamewvd, okoAld mavTtayod, h8ovav ob kabapdv ¢lAn,[30]{Goa {wiyv
Tob 8§ T dv mdly 84 odpaTtos ds NHBY AaPoloa aloxosC. AT
TobTo TO aloyos abri dpa ol mpooyeyovéval olov émakTdv kardv?
¢roopev, 8 éwPrioato pév abmiy, memolnke 8¢ almiyv dxdbapTov
kal ToMD TO kak@d ovpmeduppévmy, ovde {wiv €éTL Exovoav olbe®
atofnow [35]kabapdy, d\d TG plypaTt Tob kakod dpvdpd TH (wf
kexpnévmy kal oA T® BavdTw kekpapévny, obkéTL Lev dpdoav
& 8el Yuxiv dpdv, otkéTt 8 Ewpévmy ¢v abi’ pévew TG ENceoda
del mpds TO &w kal TO kdTw kal TO okoTewdv; *AkdbapTos 81,
olpat, oloa kal ¢epopévn [40] mavtaxod Ohkdls mpds Td TH
alofroeL mpoomlmTovTa, TOAL T Tol owpaTos éxovoa ¢ykekpapévov,
TG UAk® TOANG owoloa kal els abThyv elobeEapévn eldos ETepov
A\dEato kpdoer TH mpds TO xelpov: olov €l Tis s els TAOY
| BopBopov T pev 8mep €lxe kdMos unkéTL mpodalvol, TobTo [45]
8¢ bpdTo, d mapd Tob TMAOD i PopPdpov dmepdfaTor @ N TO
aloxpdv mpoodrikn Tob dMoTplov TpoofiN@e kal Epyov abTd, elmep
¢otar mdAw kalds, dronpapévw kal kabnpapévw 8mep Ay elval.
Aloxpadv 81 Yuxtv Aéyovtes plEel kal kpdoel kal veloel TH) mpds
76 odpa kal UAnv 4pbds dv [50] Néyopev. Kal &oTti TobTo aloxos
Yuxi uh kabapd undt elAicpvel elval Gomep xpvod, dvamemiijodal
8¢ Tob yedboust, 8 €l Tis ddéloL, kaTakéelmrTal xpuods kal €oTl
ka\ds, povolpevos pev Tav ENwv, attd 8¢ owav pévy. Tov alTov
&% Tpdmov kal Yuxm, povwleloa pev Embupdv, [55]8s 8a 16 odua
éxeL, @ dyav mpoowpldel, dmalayeloa 8 Tdv ANwv mabdv kal
kabapeioa & &xel owpaTwbeioa, pelvaca pévn TO aloxpdv TO
mapd Tfis ¢Tépas dloews dmav dmebrikaTo.

6. "EoTL ydp 81, ws 6 malaids Aoyos, kal 1) owppooivn kal
N dvbpla® kal mdoa dpem kdBapais kal f) ¢pbvnols abr. Awd
kal al Tehetal 6pBds alviTTovTaL TOV un kekabapuévov kal els
“ABov keloeabar ¢év PBopBopw, [5]6TL TO UMy kabapdv BopBdpw Sia
kdimy ¢plhov dla 81 kal les®, ob kabapal Td odua, xalpovor TG
ToloUTw. Tl ydp Gv kal €ln owdpooivn dAnbis fi TO UM TpooouLAeTy
Nbovals Tob cwpaTtos, Pelryeww 8 s ob kabapds old¢ kabapoi;



ENNEADI, 16, 5-6 135

Vorremo, considerando i loro contrari, cioé le bruttezze dell’anima,
porle per opposizione? Sara forse utile alla nostra questione sapere
cos’e la bruttezza [25] e perché si manifesta. Sia dunque un’anima
brutta, intemperante e ingiusta, piena di numerosi desideri e del
massimo turbamento, timorosa per debolezza, invidiosapermeschinita,
che pensa si, ma solo a oggetti mortali e vili'*%, sempre falsa, amica dei
piaceri impuri, [30] vivente solo della vita delle passioni corporee cosi
da trovare il suo piacere nella turpitudine. E non diremo noi che questa
bruttezza & sopraggiunta in lei come un male estrinseco che la sporca,
larende impura e la mescola a grandi mali”’, in modo che la sua vita e
le sue sensazioni non sono piu pure? [35]

Essa conduce una vita minorata gia dal male che vi s’¢ mescolato,
unavitamescolatain parte di morte, nonvede piticid che un’anima deve
vedere, non ha piu la possibilita di rimanere in se stessa perché &
continuamente attratta verso le cose esteriori, inferiori ed oscure.
Impura, trascinata [40] da tutti i lati dal fascino degli oggetti sensibili,
contenendo in sé molti elementi corporei mescolati, accogliendo in sé
molta materia e una forma diversa da sé, essa, a mio avviso, si modifica
per questa mescolanza con 'inferiore: come se un uomo caduto nel
fango o nel pantano non mostrasse piu la bellezza che possedeva
prima® e non si vedesse che il fango [45] di cui & sporco; la bruttezza
ésopraggiuntainlui per]’aggiunta di un elementoestraneoes’eglivuole
ridiventar bello, deve lavorare per lavarsi e pulirsi e diventare cosi come
era prima.

Diremo dunque giustamente che la bruttezza dell'anima viene da
questo mescolamento, da questa fusione, da questa inclinazione verso
il corpoela materia. [ 50] PerI'anima la bruttezza consiste nel non essere
pura né schietta come per 'oro consiste nell’essere sporco di terra: tolta
questa, I'oro resta ed & bello quando lo si separa dalle altre materie ed
esso rimane solo con se stesso. Nello stesso modo, I'anima separata dai
desideri [ 55] chepossiede per opera del corpo, col quale & unita troppo
strettamente, liberata dalle altre passioni, purificata da cid che essa
contiene in quanto & unita alla materia e rimasta sola, lascia la bruttezza
che le viene da una natura differente <da lei>.

6. [La bellezza é realta vera]

Infatti, secondo un antico detto, la temperanza, il coraggio ed ogni
virtd, e la prudenza stessa, sono purificazioni. Per questo i misteri
dicono con termini velati che I'essere non purificato, anche nell’Ade,
sari postoin un pantano, [5] poiché I'essere impuro, per i suoi vizi, ama
il fango'’, come I'amano i porci, il cui corpo & impuro'®. Che sarebbe
la vera temperanza se non un allontanamento dai piaceri del corpo, una
fuga da essi perché sono impuri e non sono di un essere puro? Il
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coraggio consiste nel non temere la morte. La morte & separazione [10]
dell’anima e del corpo**®. Ma colui che ama di essere solo <con la sua
anima>, non la temera. La magnanimita & il disprezzo delle cose di
quaggit. La prudenza & il pensiero che si allontana da queste cose e
conduce I'anima verso I'alto. L'anima, purificata, diventa dunque una
forma, una ragione, si fa tutta incorporea, intellettuale ed appartiene
interamente [15] al divino, ov’e la fonte della bellezza e donde ci
vengono tutte le cose dello stesso genere.

L’anima dunque, ricondotta all'Intelligenza, & molto pit bella. Ma
I'Intelligenza e cid che ne deriva & per 'anima una bellezza propria, non
estranea, poiché I'anima allora & veramente sola. Per questo si dice
giustamente che il bene e la bellezza dell’anima consistono [20] nel
rassomigliare a Dio'*, poiché da Lui derivano il Bello e la natura
essenziale degli esseri. O piuttosto, la bellezza & una verarealti, mentre
labruttezza & una naturadiversa. Ed & questoil primo male;sicchésono
la stessa cosa il buono e il bello, oppure il bene e la bellezza. Bisogna
dunque ricercare, con lo stesso metodo, il bello [25] e il bene, il brutto
eil male. Bisogna porre anzitutto cheil Bello & lo stesso che il Bene, dal
qualel'Intelligenza trae lasua bellezza: e'anima ¢ bella per I'Intelligenza;
le altre bellezze — quelle delle azioni e delle occupazioni - sono tali,
perché I'anima le informa. L’anima, ancora, fa <belli> anchei corpi che
son chiamati cosi: [30] e poiché essa & divina e come una parte della
bellezza, rende belle tutte le cose che tocca e predomina, secondo la
possibilita di queste a partecipare <della bellezza>.

7. [L’anima puo assurgere al bello solo attraverso la catars:]

Bisogna dunque risalire verso il Bene, cui ogni anima aspira. Soltan-
to chil’havisto comprende in quale sensoio dica cheesso ébello. Come
Bene, esso¢ desiderato eil desideriotende a lui; malo raggiungonosolo
coloro che salgono versoI'alto, [5] ritornano a lui e si spogliano delle
vesti indossate nella discesa'*!; come coloro che salgono al sacrario dei
templi devono purificarsi, abbandonare le vesti di prima e procedere
spogli, fino a che, dopo aver abbandonato, nella salita, tutto cid che &
estraneo a Dio, vedano, soli a solo, nel suo isolamento e nella sua
semplicita [10] e purezza'?, 'essere da cui tutte le cose dipendono e a
cui guardano e per cui sono, vivonoe pensano'®: egli ¢ infatti causa della
vita, dell'intelligenza, dell’essere.

E chi lo vedesse, quale amore e quali desideri non proverebbe,
volendo unirsi a lui; e come il suo stupore non sarebbe accompagnato
da piacere? Difatti colui che non I'ha ancora veduto [15] pud tendere
a lui come ad un bene; ma colui che I'ha veduto dovra amarlo per la sua
bellezza, sara riempito di commozione e di piacere e, scosso da salutare
stupore, lo amera di vero amore, ridera della passione che consuma,
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nonché degli altri amori e disprezzera le sedicenti bellezze di prima:
questo provano coloro che hanno incontrato delle forme divine [20] o
demoniche né piu ricercano ormai la bellezza degli altri corpi. Che cosa
crediamo proverebbe chi vedesse il Bello in sé in tutta la sua purezza,
non quello che & composto di carne e di corpo'#, maquello che, essendo
puro, non & né sulla terra né in cielo? Tutte <le altre bellezze> sono
acquisite, mescolate e [25] non primitive; e vengono da lui.

Se dunque si vedesse quel Bello, che dispensa la bellezza a tutte le
cose e la da rimanendo in sé senza ricevere nulla in sé'¥, e si restasse in
questa contemplazione gioiendo di lui, di quale altra bellezza si avrebbe
bisogno? Esso & difatti la vera e prima bellezza, [30] che rende belli ed
amabili i suoi amanti. Sorge allora per I'anima la piu grande e suprema
lotta nella quale essa applica tutto il suo sforzo per non rimaner fuori
della piu bella delle visioni, giungendo alla quale essa ¢ felice per la
contemplazione di quella gaudiosa visione, mentre colui che non pud
giungervi & il vero infelice'. Difatti non ¢& infelice colui che non pud
vedere bei colori o bei corpi, [35] e nemmeno ¢ infelice colui che non
ha il potere, le magistrature o la regalita; infelice & colui che non pud
possedere <il Bello>, ed egli solo: per ottenerlo & necessario lasciar da
parte i regni e il dominio di tutta la terra, del mare e del cielo, se,
abbandonando e disprezzando queste cose, ci possiamo volgere verso
di lui e vederlo.

8. [La nostra patria é lassa, dov’é il nostro Padre]

Qual & dunque il modo <della visione>? Quale il mezzo'"’? Come
si vedra questa bellezza inestimabile'*® che rimane, per cosi dire, nel-
I'interno del santuario e non procede verso I'esterno perché i profani la
vedano?

Colui che pud vada dunque e la segua nellasua interiorita abbando-
nando la visione [5] degli occhi'*® e nonssi rivolga verso lo splendore dei
corpi come prima. E necessarioinfatti che colui che vede la bellezza dei
corpi non corra ad essi, ma sappia che essi sono immagini e tracce e
ombre e fugga verso quella <Bellezza> di cui essi sono immagini. Se si
corresse loro incontro per afferrarli come fossero realta, [10] si sarebbe
simili a colui che volle afferrare la sua bella immagine <riflessa>
sull’acqua — come una favola, mi pare, vuol dimostrarci - ed essendosi
piegato troppo verso la corrente profonda disparve: nellostesso modo
colui che tende alle bellezze corporee, non col corpo, ma con I'anima,
piombera nelle profondita tenebrose e orribili per I'Intelligenza [15] e
soggiornera nell’Ade, cieco compagno delle ombre. Fuggiamo dunque
verso la cara patria'®, questo & il consiglio pit vero che si pud dare.

Ma qual ¢ questa fuga? E come risalire?

Come Ulisse che narra di essere sfuggito alla maga Circe e a
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Calipso'”!, facendo comprendere, secondo la mia opinione, che non
desiderava rimanere, benché vivesse inmezzo [20] ai piaceri della vista
e a bellezze sensibili di ogni specie. La nostra patria & quella donde
veniamo e lassu & il nostro Padre.

Che sono dunque questo viaggio e questa fuga?

Non coi piedi bisogna farlo, perché i nostri piedi ci portano sempre
diterrain terra; neppure c’¢ bisogno di preparare cocchi o navigli, [25]
ma & necessario staccarsi da queste cose e non guardar piti, ma mutando
la vista corporea con un’altra ridestare quella facolti che ognuno
possiede, ma che pochi adoperano.

9. [La luce della bellezza splende nell'interiorita dell’anima]

Che vede dunque questa vita interiore? Appena risvegliata, essa non
pud veder bene gli oggetti risplendenti”. Bisogna abituare 'anima
stessa a vedere anzitutto le belle occupazioni, poi le belle azioni, non
quelle che le arti eseguono, ma quelle [5] degli uomini che diciamo
virtuosi, e in seguito I'anima di coloro che compiono queste belle
azioni'”,

Ma come si pud vedere la bellezza dell’anima buona?

Ritorna in te stesso e guarda: se non ti vedi ancora interiormente
bello, fa come lo scultore di una statua che deve diventar bella. Egli
toglie, raschia, liscia, [10] ripulisce finché nel marmo appaia la bella
immagine: come lui, leva tu il superfluo, raddrizza cié che & obliquo,
purifica cid che & fosco e rendilo brillante e non cessare di scolpire la tua
propria statua', finché non ti si manifesti lo splendore divino della
virtd e non veda [15] la temperanza sedere su un trono sacro'’.

Se tu sei diventato cid; se tu vedi tutto questo; se sara pura la tua
interiorita, e tu non avrai alcun ostacolo alla tua unificazione e nulla che
sia mescolato interiormente con te stesso; se tu sei diventato completa-
mente una luce vera, non una luce di grandezza o di forma misurabile
che puo diminuire [20] o0 aumentare indefinitamente, ma una luce del
tutto senza misura, perché superiore a ogni misura e a ogni qualita; se
ti vedi in questo modo, tu sei diventato ormai una potenza veggente e
puoi confidare in te stesso. Anche rimanendo quaggit tu sei salito né pia
haibisogno di chiti guidi; fissa losguardo e guarda: [ 25] questo soltanto
¢ 'occhio che vede la grande bellezza.

Ma se tu vieni a contemplare lordo di cattiveria e non ancora
purificato oppure debole, per la tua poca forza non puoi guardare gli
oggetti assai brillanti e non vedi nulla, anche se ti sia posto innanzi un
oggetto che pud essere veduto. E necessario, infatti, che 'occhio si
faccia eguale e simile <all’'oggetto> [30] per accostarsi a contemplarlo.
L’occhio non vedrebbe mai il sole se non fosse gia simile al sole*é, né
un’anima vedrebbe il bello se non fosse bella.
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Ognuno dunque diventi anzitutto deiforme e bello, se vuole con-
templare Dio e la Bellezza. Salendo, egli arrivera dapprima presso
I'Intelligenza [35] e sapra che cola tutte le Idee sono belle e dira che
quella & la bellezza - cioé le Idee: per queste infatti che sono il prodotto
e l'essere dell'Intelligenza, esistono tutte le bellezze —. Cid che & al di la
della bellezza ¢ detto la natura del Bene'”’ e la Bellezza le sta innanzi
tutt’intorno. Cosl con una formula sintetica diremo che la Bellezza &
I'essere primo; [40] ma chi voglia distinguere gli intelligibili, chiamera
il Bello intelligibile luogo delle idee, e il Bene che ¢ al di la lo dira
sorgente e principio del Bello'®. Altrimenti, si dovrebbe identificare
anzitutto bello e bene: comunque, il Bello & lassi <nell'intelligibile>"*.
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17 (54) IL PRIMO BENE E GLI ALTRI BENI

1. (1l Bene ¢é la realta cui ogni essere aspira]

Dato che un essereé composto di parecchie parti eil suobeneé I'atto
proprio naturale e non deficiente della parte migliore, si potra dire che
per ogni essere il bene & diverso dall’attivita di una vita conforme a
natura'®? [ 5] Il bene naturale per I’anima & la sua attivita. Ma se un’ani-
ma tende i suoi attiversoil perfetto, essendo anch’essa perfetta, il <suo>
bene non ¢ tale soltanto per lei, ma & il Bene assolutamente concepito.

Se una cosa dunque non tende verso nessun’altra perch’essa é il
migliore degli esseri ed al di 1a degli esseri, alla quale tendono gli altri,
questa evidentemente ¢ il Bene, [10] per il quale anche agli altri esseri
tocca una parte del bene; e tutti gli esseri che <partecipano> cosi del
bene, si comportano in due modi diversi, o diventando simili a lui, o
tendendo i loro atti verso di lui. Se dunque il desiderio e I’attivita si
rivolgono al Bene assoluto, necessariamente il Bene non tende a nulla
enulladesidera, [15] poiché esso &€ immobile, principio e fonte'®! degli
atti conformia natura, edaalle coselaformadel bene, ma non dirigendo
la sua azione verso di esse ~ poiché son queste che tendono a lui—; ed
esso¢& il Benenon perI’azione o per il pensiero, ma perché rimane quello
che &. E poiché esso ¢ al di 1a dell’essere!®?, egli & anche al di la [20]
dell’atto, dell'Intelligenza e del pensiero. E necessario poi concepire il
Bene come cid da cui tutte le cose dipendono, ma che non dipende da
nulla: esso & cosi la vera realta cui tutti gli esseri aspirano'®’, Necessa-
riamente egli resta dunque immobile e verso di lui tutto gira come i
punti di un cerchioversoil centro donde partono tuttiiraggi. [25] Il sole
ne & un'immagine, poiché esso & come un centro per la luce che si
diffonde da esso; questa & ovunque con lui e non si spezza, ma se tu vuoi
dividerla in due parti, la luce rimane soltanto dalla parte del sole.

2. [L'essere che ha vita e intelligenza tende al Bene]

Come si trovano tutte le altre cose rispetto al Bene?

Le cose inanimate si riportano all'anima e I'anima, per mezzo
dell'Intelligenza, al Bene. Ogni cosa partecipa del Bene, essendo in
qualche modo un'unita e un essere, e partecipa anche di una forma
<specifica>. E cosl ogni essere, in quanto partecipa di queste cose,
partecipa del Bene. [5] <Partecipa> perd di un’immagine <del Bene>,
perché cio di cui partecipa sono immagini dell’Essere e dell'Uno; e cosi
si dica della forma specifica. All'anima <appartiene> la vita; alla prima
anima che viene dopo I'Intelligenza, <appartiene una vita> piu vicina
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alla verita che per I'intermediario dell'Intelligenza assume la forma del
Bene; e possedera il suo bene se guardera verso di quella; ma I'Intelli-
genza viene dopo il Bene.

Dunque, I'essere in quanto vive ha per bene suo la vita; [10] I'essere
che partecipa dell'Intelligenza ha I'Intelligenza <per bene>; quello che
ha vita e Intelligenza, tende al Bene in due modi.

3. [Non c’é male per l'anima che fa parte dell’ Anima universale]

Se la vita & il bene, appartiene questo a ogni essere vivente?

No. Infatti nel malvagio la vita & imperfetta, comeI'occhio di chi non
ci vede bene e non compie la sua funzione!®,

Se la nostravita, alla quale & mescolato il male, & un bene, come non
sarebbe un male la morte? [5]

Per chi? Il male infatti capita a un essere, necessariamente; ma il
morto non & piul o, se esiste, & privato della vita; e cosi per la pietra non
c’¢alcunmale. E siccomelavita el’anima esistono dopo la morte, questa
¢ percid un bene, poiché essa pud essere attiva in modo migliore senza
il corpo. E se essa diventa parte dell’Anima universale, che malele potra
capitare quando si trovi 13? [10] Generalmente parlando, come gli dei
posseggono il bene senza alcun male, cosi & dell'anima che conserva la
sua purezza; se non la consetva, non lamorte & un male per lei, mala vita.
E se ci sono castighi nell’Ade, per lei laggiu la vita & ancora un male,
perché la sua vita non & pura.

Ma se la vita & unione di anima e di corpo, [15] e la morte la loro
separazione ', I'anima potra ricevere e vita e morte.

Ma se la vita & onesta, come la morte non sara un male?

Allorala vita & un bene, non perché sia unione <di anima e corpo>,
ma perché con la virta tien lontano il male; e la morte & piuttosto un
bene. Oppure bisogna dire che la vita [20] nel corpo & un male di per
sé, ma che I'anima si trova nel bene per la virti, poiché non vive come
un essere composto, ma vive in continua separazione <dal corpo>.
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18 (51) LA NATURA E L'ORIGINE DEL MALE

1. [E possibile la scienta del male?]

Coloro che indagano donde derivino i mali agli esseri o a una loro
classe particolare dovrebbero cominciare la loro ricerca col definire il
male e la sua natura. [5] Cosl si saprebbe anche donde viene, dove
risiede e a chi pud capitare e, in generale, si potrebbe essere d’accordo
<nel sapere> s’esso sia negli esseri. Con quale nostra facolta si conosca
la natura del male & un problema spinoso, dato chela conoscenza di una
cosa si ottiene mediante una rassomiglianza <con la cosa>'®. L’intel-
ligenza e ’anima, infatti, essendo forme, conseguono la conoscenza
delle forme [10] e tendono ad esse. Ma come si potrebbe concepire il
male come una forma se esso appare solo nell’'assenza del bene? Ma
siccome dei contrari unasola é la scienza' eil male & contrario al bene,
la scienza del bene sara quella del male e perci6 & necessario [15] che
coloro che vogliono conoscere il male speculino intorno al bene, poiché
le specie superiori precedono quelle inferiori e queste non sono quelle,
ma privazioni di quelle. E si deve ancora ricercare in che senso il bene
sia contrario al male; se sia contrario come ’'inizio alla fine, o come la
forma alla privazione. [20] Ma su questo a pil tardi's®.

2. [Il Bene é cio cus tendono tutti gli esseri]

Ed orasi dica qual ¢ la natura del Bene'®’, almeno quanto & utile alla
nostra presentericerca. E la realta, da cui tutti gli esseri dipendono, che
tuttidesiderano, che & loro principio'° e di cui abbisognano; esso invece
non ha bisogni e basta [5] a se stesso, & misura e limite di tutte le cose;
da lui derivano Intelligenza e Essere, Anima, Vita e attivita intellettuale.
E sino a lui tutto & bello: esso & difatti al di sopra della bellezza e al di
la delle cose piu perfette, re nel <mondo> intelligibile; ma I'Intelligenza
non si potrebbe immaginarla [10] secondo le nostre cosiddette intelli-
genze che si limitano ad enunciare proposizioni e possono comprende-
re il senso delle cose dette, ragionano e fanno ricerche intorno alla
connessione <delle proposizioni>, per conoscere mediante questa
connessione verita che prima non possedevano e di cui erano vuote
prima di avetle imparate: [15] eppure queste sono intelligenze.

Ma diversa & I'Intelligenza: ha tutto ed & tutto e resta in se stessa, ma
possiede tutto pur non possedendo; e non & diversa da cid che possiede:
inlei nulla & separato, ogni cosa & tutte ed essa & intera ovunque; eppure
in lei le cose non sono confuse, ma distinte. [20] Poi, cid che partecipa
di lei non prende tutto, ma cid che pud prendere. E il primo atto del
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Bene, |'essere primo, ma mentre il Bene resta in se stesso, 'Intelligenza
agisce come vive girando attorno a lui. L’anima, poi, gira al di fuori e
intorno all'Intelligenza, guarda ad essa e contemplandola in se stessa,
[25] vede Dio per suo mezzo.

Questa ¢ la vita impassibile e beata degli dei'”": in nessun luogo, qui,
c’¢ il male, e se larealta si fermasse qui, il male non sarebbe, perché solo
cisonoi«benidiprimo, secondo eterzogrado, i qualisono tutti presso
il Re dell'universo: esso & causa [30] di ogni bellezza, che tutta gli ap-
partiene; il bene di secondo grado si trova presso gli esseri secondi, il
bene di terzo grado presso i terzi»'’2.

3. [l primo male é l'illimitato e 'informe in sé]

Se tali sono gli esseri, se tale &élarealta che & al di la degliesseri, il male
non sara né negli esseri, né in quella realta trascendente: infatti sono
buone queste cose'”. Resta dunque che esso, poiché esiste, esista nel
non-essere e sia in certo modo la forma [5] del non-essere, poiché esso
¢ nelle cose mescolate di non-essere'’ e partecipanti del non-essere. Il
non-essere <per me> & non il non-essere assoluto, ma solamente ci6 che
¢ altro dall'essere: non intendo, perd, il non-essere <altro>, come sono
altri dall’essere il movimento e la quiete che sono nell'essere'”’>, ma come
'immagine'”® dell’essere <é altra dall’essere> o come un non-essere
ancora inferiore. Sono tali tutte le cose sensibili [10] e le relative affe-
zioni e, in un grado ancor piu basso, gli accidenti di quelle, ¢ tale il
principio delle cose sensibili e tale ciascuno dei loro componenti.

Difatti si pud giungere a un'idea del male <concependolo> come la
mancanza di misura rispetto alla misura, come !'illimitato rispetto al
limite, come I'informe alla causa formale, come |'essere sempre defi-
ciente [15] all’essere che basta a se stesso, come sempre indeterminato,
per nulla stabile, completamente passivo, insaziabile, poverta assolu-
ta'’”: son questi non i suoi caratteri accidentali, ma la sostanza stessa; e
qualunque male particolare si consideri esso li possiede tutti, e le cose
che partecipano in qualche modo di esso o gli rassomigliano, diventano
cattive, [20] ma non sono I'essere stesso del male.

A quale soggetto appartengono quei caratteri, non differenti da
esso, ma identici al soggetto stesso? Infatti se il male & ’accidente di un
soggetto diverso daesso, & necessario anzitutto chesiain se stesso, anche
se non & sostanza. Difatti come il bene esiste in sé ed esiste come qualit3,
cosi c’¢ il male in sé e quello che &, conformemente ad esso, accidente
di un essere diverso da sé. [25]

Cos’e dunqueI'assenza di misura, se non & in una cosa senza misura?
Ma, come la misura non & nella cosa misurata, cosi I’assenza di misura
non & nella cosa senza misura. Infatti se essa & in una cosa, o questa era
gia senza misura e, appunto per questo, non ha bisogno dell’assenza di
misura per esserlo; oppure la cosa ha una misura, [30] ma alloranoné
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possibile cheessa abbia come attributo I'assenza di misura, in quanto &
misurata. E necessario dunque che ci sia un illimitato in sé, un informe
in sé ele altre gia ricordate qualita, che caratterizzinola natura del male.
E se al di ] del male ci sono cose cattive, esse sonotali o perché hanno
il male mescolato in se stesse, o perché tendono ad esso o perché lo
fanno. [35] Il soggetto cui ineriscono le figure, le forme, le misure e i
limiti dei quali esso si adorna come di una decorazione non sua, poiché
non possiede di per sé nessun bene, il soggetto che a confronto della
realta & solo un’immagine, & esso la sostanza del male, se ci pud essere
una sostanza del male: in esso il ragionamento ci addita il primo male,
il male in sé.

4. [L’anima perfetta, rivolta allo Spirito, é sempre pura]

La natura del corpo, poiché partecipa della materia, & cattiva, ma
non ¢ il primo male; la forma che essa possiede non & vera forma, ed &
priva di vita; i corpi si distruggono a vicenda per 'irregolarita dei loro
movimenti, sono un ostacolo all’attivita dell'animae, [ 5] perpetuamente
divenienti, sfuggono I'essere <permanente>'%,

Ma 'anima non & cattiva per sé e nemmeno diventa tutta cattiva.

Ma cos’e¢ I'anima cattiva? Per esempio, dice <Platone>"%, per
«l'essere che ha asservito la parte dell’anima, cuiinerisce» naturalmente
«il vizio», & la parte irrazionale, la quale accoglie il male, andando al di
qua o al di la della misura, da cui [10] derivano I'intemperanza, la de-
bolezza e tutti gli altri vizi dell’ anima, affezioni involontarie che creano
opinioni false e considerano mali e beni quelli che essa fugge e ricerca.

Ma che cosa produce questo vizio e come lo puoi ridurre a quel
principio e a quella causa, <cioé alla materia>?

Anzitutto I'anima viziosa non ¢& fuori della materia. [15] Essa &
mescolata alla mancanza di misura e non partecipa della forma che da
'ordine ela misura: & mescolata al corpo che & materiale. E poi, seanche
la parte razionale viene offesa, essa & impedita dalle passioni di vedere,
viene ottenebrata dalla materia e verso la materia si piega, non piu
guardando [20] all'essere, ma al divenire, il cui principio & la natura
materiale la quale & cosi cattiva da riempire di male ’essere che non &
ancora in lei e che soltanto la guarda. In nessun modo partecipe del bene
e priva di esso e puramente deficiente, essa rende simile a sé tutto cio che
in qualche modo la tocchi. [25]

Dunque I’anima perfetta che & rivolta verso I'Intelligenza & sempre
pura, rifugge dalla materia e non vede né s’accosta a questa cosa
illimitata, senza misura e cattiva; essa rimane pura, completamente
determinata dall'Intelligenza. Quell’<anima> che non rimane cosi ed
esce da se stessa, non essendo 'anima perfetta e prima, [30] & solo
un’immagine di questa per cid che le manca ed & per questo che essa,
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ripiena di indeterminatezza, vede |’oscurita ed & gia materiale, perché
guarda ci6 che <I’Anima superiore> non guarda: cosi come noi diciamo
di vedere anche la oscurita.

5. [I! male consiste nella deficienza totale del bene]

Ma se la deficienza del bene & la causa per cui essa vede 'oscuriti e
vive con essa, il male consistera in questa deficienza e questa sara, per
I’anima, il primo male; in secondo luogo verral’oscurita: e cosila natura
del male non sara piu nella materia, ma sara anteriore [5] alla materia.

No. Il male non consiste in una deficienza parziale, ma in una
deficienzatotale del bene; cid che manca diun po’ dibene non é cattivo,
ma pud essere anche perfetto, almeno nel suo genere. Ma quando la
deficienza del bene € assoluta, come é della materia, allora il male & vero,
privodi qualsiasi partedel bene. [ 10] La materianon hal’esserein modo
da partecipare del bene: solo equivocamente si dice che essa «&», poiché
¢ giusto affermare che essa non é.

C’e dunque la deficienza consistente nel non essere il bene; ma la
deficienza completa & il male: se questa aumenta <|’essere> pud cadere
nel male e diventar cattivo. Si cerchi di concepire non un certo male,
[15] come I'ingiustizia od altro vizio, ma quello che non & ancora uno
di questi, e di cui questi sono come delle specie ottenute con 'aggiunta
di una differenza specifica; similmente vi & nell’anima la cattiveria le cui
specie provengono dalla materia corrispondente <delle azioni> e dalle
parti dell’anima, cioé sia dalla conoscenza, o visione, sia dalla tendenza
o passione. [20]

Ma se qualcuno ci opponesse i mali esterni all'anima, come la
malattia o la poverta, come si potrebbero ricondurre a quella natura?

La malattia & un difetto o un eccesso di corpi materiali che non
conservano ordine e misura; la bruttezza & la materia non dominata
dalla forma; la poverta &€ mancanza e privazione di quelle cose di cui
abbiamo bisogno [25] a causa della materia a cui siamo uniti, la cui
natura ¢ I'indigenza stessa.

Se ¢ giusto quello che ho detto, si deve affermare che noi non siamo
il principio dei mali e che non siamo cattivi per noi stessi, ma che i mali
esistono prima di noi: che il male possiede 'uomo e lo possiede contro
lasuavolonta, ma che ¢’ un mezzo di sfuggire ai mali dell’anima'® [30]
per coloro che lo possono, ma che non tutti ne hanno la possibilita.

La materia o male esiste negli déi sensibili, ma non c'¢ quel vizio che
gli uomini posseggono, poiché esso non si trova neppure in tutti gli
uomini: difatti quegli déi possono dominarlo — migliori sono coloro che
non devono far cid - e dominarlo grazie alla loro parte immateriale.



156 PLOTINO

6. EmokenTtéov 8¢ kal mds Myetar ph) dv dmoréobar Ta
karxd, d\\' elvar &€ dvdyxns: kal év Beols pev olx elval, mepLmorelv
8¢ THY BunTiv dvow kal TOHVBe TOV Témov del. TAp' olv olTws
elpnTat, ©s Tob pev olpavod [5] kabapol kakdv Svtos del &v TdEel
l6vTos kal kbdopw Pepopévou kal pfite dSiclas éxel oloms prTe
d\\ns kaxlas pnTe ddwcobvta dAnAa, kbouw 8¢ depdueva, &v i)
8¢ Ths ddwklas xal s draklas oloms; TobTo ydp éoTw 1) BimTh
pvols kal 88e 6 Témos. AN TO évTelBev Pelyewv Bel olkéT®
mepl [10] T@v ¢éml yfis Myetar. duyn ydp, dnow, ob 16 &k Yiis
dmeXBely, dMG kal 8vta éml yfis Sixawov kal 8owov elvar petd
ppoviigews, ds elvar Td Aeydpevov delyewv kaxlav Belv, dote Td
kaxd alTd 1) kaxla kal 8oa ék kaxlas' kal Tob mpooSialeyopévou
8¢ dvalpeawv Myovtos kax@v €oeabal, el melBol [15] Tobs dvBpawtrous
& Myel, 6 8 ¢noL pfy SlvacBar TobTO Yyevéobals Td ydp kaxad
elvaL dvdyim, émelmep Tobvavtlov 1L el elval 7§ dyabd. THy pev
olv kaxlav T mepl dvBpwmov Tds olév Te Evavtiov elvar éxelvw
T® dyabd; Evavtilov ydp ToUTO Ti) dpeTi, alrm ¢ ob TO dyabbv,
dM\\a [20] dyaBbv, d kpaTelv Tiis UAns molel. Exelvw 8 T4 dyabd
mds dv T €ln &vavtlov; Ob ydp 81 mobv. Elta Tls dvdyxm
mavTaxo?, €l 8dTepov TGV vavtiwy, kal 8dTepov; EvBexéobuw pev
vap kal €oTw ye kal TO évavtiov Tob évavtiov alTd Svros— olov
byielas oloms EvBéxetal kal véoov elvai—[25]ob piv &€ dvdykns.
"H olk dvdykn Myew abTédy, a5 ¢&ml mavTtds évavtlov TobTo
dA\nbés, A\ éml Tod dyabod elpnTal. AN\ €l obola Tdyabév, Tids
éoTwv abtd T dvavTiov; §| TG émékewa ololas;® Td pév olv pd
elvar pndév otolg ¢vavrtiov ¢ml Tdv kad é€kaota olowdv ¢oTi
moTov T [30] émaywyl) Seberypévov: blws 8¢ ololq olk EoTi
BeSeLypévov. 'ANA Tl TTj kaBblov obalq EoTal évavTiov kal B\ws
Tols mpwTols; "H T pev obolg 1) uty olola, T 8¢ dyabol ¢loeL
fiTis éoTl kaxob ¢lols kal dpxry: dpxal ydp dudw, | wev kakdv,
N 8 dyafdv: kal mdvta Td év TH Ploel éxaTtépq [35] ¢vavTia
WoTe kal Td 8Aa évavtla kal pdN\ov évavtla | Td d\\a. Td pév
vap d\\a évavtila f| é&v TG alTd €lBeL SvTta | év TG alTd YévelL
kal kowod Twés éoTl peTelngédTa év ols ¢oTw 8oa & xwpls
¢oT, kal & T ¢Tépy éoTl oupmAnpuoer Tod & ¢oTL, TOUTWY TA
tvavtla® &v 16 €Tépw éoTl, [40] TGs ob pdAoTa Gv €ln évavria,
elmep ¢vavtla Td mAeloTor ANy ddeatrréTa’ TTépaTt 87 Kal
pétpw kal Td d\a boa EveoTwv év Ti Belg PloeL, dmepla kal



ENNEADL 18, 6 157

6. [Se il Bene é al di la dell’essere, come avrebbe un contrario?]

Dobbiamo esaminare ancora in che senso <Platone> dica che «i
mali non cesseranno, ma che esistono necessariamente; che essi non
sono negli déi, ma che si aggirano sempre intorno alla natura umana e
a questo luogo <terreno>»'®!, Forse in questo senso & stato detto che il
cielo [5] & puro da ogni male'® poiché procede sempre con ordine e si
muovesecondo una legge né c’¢ inessoalcunaingiustizia e nessun altro
vizio, dato che <i corpi celesti>, per il loro movimento ordinato, non si
offendono I'un I'altro, mentre sulla terra esisterebbero I'ingiustizia e il
disordine? Questa & la natura mortale e questa la sua sede. Ma ci6 che
segue <in Platone>: «bisogna fuggir di qui» non deve essere riferito [10]
alle cose della terra. Questa fuga, egli dice, non consiste nell’abbando-
nare la terra, ma nel restarci e nel viverci «nella giustizia e nella santita
accompagnate da prudenza»'®’; e come dice, «si deve fuggire la cattive-
ria» poiché per lui il male consiste nella cattiveria e in cid che ne deriva.
E quando I'interlocutore <Socrate> gli dice che «il male sara tolto via,
sepersuadera [15] gli uomini di cid che dice», egli risponde che «cidnon
pud avvenire, perché ilmale esiste necessariamente, essendo necessario
un contrario al bene»®,

Ma come la cattiveriaumana potrebbe essere contraria al Bene in sé?
Essainfatti & contraria alla virt), ma questanon é il Bene in sé, bensi [ 20]
un bene che ci fa vincere la materia. Come ci potrebbe essere un
contrarioalBeneinsé? Esso infatti sarebbe senza qualita; e poi & sempre
necessario che, se un contrario esiste, esista anche I'altro? Quando un
contrario esiste, il suo contrario pudsi esistere — cosl, se la salute esiste,
¢ possibile che esista la malattia — [25] ma non & necessario.

Ma, per me, non c’¢ bisogno che <Platone> affermi questa verita nei
riguardi di tutti i contrari, ma solo del bene <e del male>.

Ma se il Bene ¢ I'essere, anzi cid che ¢ al di la dell’essere, come
avrebbe un contrario?L’essere non ha contrarionegli esseri particolari,
e lo si pud dimostrare mediante [30] I'induzione'®’, ma questa non di-
mostra nulla per I'essere universale.

Ma qualesariil contrario dell’essere in generale e degli esseri primi?

1l contrario dell’essere & il non-essere, quello della natura del Bene
¢lanatura e il principio del male: ci sono infatti due principi, quello dei
beni e quello dei mal, e tutti i caratteri di una delle due nature [35] sono
contrari a quelli dell’ altra, cosicché nel loro insieme esse sono contrarie
e molto pit degli altri contrari. Infatti gli altri contrari sono della
medesima specie o del medesimo genere'® e le cose che li contengono
partecipano di qualcosa di comune; ma il bene & separato dal male e cid
che nell’'uno forma I'essenza ha nell’altro il suo contrario; [40] e come
non sarebbero massimamente contrari, poiché i contrari sono definiti
«lecose pit lontane traloro»'®’? Allimite, alla misura eagli altri caratteri
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chesono nella natura diDiosono contraril’illimitato, 'eccesso e gli altri
caratteridellanatura delmale: cosiun insieme & contrario all'altro. E poi
<I'uno> ha un essere menzognero ed (45] & primitivamente ed essen-
zialmente menzogna'®, <l'altro> ha I'essere, e I'essere vero; e percio,
comeilveroécontrario al falso, cio che ¢ essenziale nell’'uno & contrario
all'essenziale dell’altro. E cosi abbiamo dimostrato che non sempre
I’essere non ha contrario; riguardo al fuoco e all’acqua noi ammetterem-
mo che sono contrari, [ 50] se essi non avessero una materia comune, di
cui il caldo e il secco, il freddo e 'umido sarebbero accidenti: se si
prendessero soltanto i caratteri che costituiscono la loro essenza senza
la materia comune, essi sarebbero contrari e 'una sostanza sarebbe
contraria all'altra, Dunque, dei termini completamente separati, che non
hanno nulla [55] in comune e sono lontani al massimo tra loro, per la
loronatura, sono contrari; e losono difattinon per le loro qualita, né per
i predicati di una categoria qualsiasi, ma perché sono lontani al massimo
'uno dall'altro, in quanto son fatti di elementi opposti che li rendono
contrari.

7. [E necessario che ci sia un termine ultimo, e questo é il male]

Ma in che senso si dice che, se il Bene esiste, esiste necessariamente
anche il male'®?

Forseperché & necessaria lamaterianell’'universo? Questo universo
¢ fatto necessariamente di cose contrarie; e non sarebbe se non ci fosse
la materia. La natura di questo mondo (5] & fatta di una commistione di
intelligenza e di necessita'®, etutto cid che viene in esso da Dio ébuono,
il male invece viene dallanatura antica', intendendo conquestaparola
la materia non ancora ordinata.

Ma, se da Dio fu fatto il Tutto, come mai <egli dice che> esso &
natura mortale”?? Sia dato infatti come dimostrato che la parola
«questo luogo» indichi I’ universo.

<Ci illuminano> quelle parole: «Poiché siete nati, [10] non siete
immortali, ma, per grazia mia, non vi dissolverete»'. E cosj, si dira con
ragione che il male non perira'™,

Come dunque fuggire il male?

«Non <mutando> luogo,» egli dice «ma acquistando la virtd e
separandosi dal corpo»; cosl difatti <ci si separa> anche dalla materia,
perchéessere col corpoé essere conlamateria. [15] Chesignifichi essere
o non essere separati egli celo spiega. Ed essere presso gli dei'” significa
essere presso gli esseriintelligibili: questi infatti sonoimmortali. Riguar-
do alla questione della necessita del male si puo rispondere anche cosi:
siccome il Bene non esiste solo, & necessario che, nella serie delle cose
che provengono da lui o, se cosl si vuol dire, ne discendono e se ne
allontanano, vi sia un ultimo termine [20] e che dopo questo nulla possa
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piu derivare: e questo & il male. C’é necessariamente qualche cosa dopo
il primo, percio anche un termine ultimo: questo & la materia che non
possiede nulla del Bene. E questa & la necessita del male.

8. [1l primo male é l'oscurita, il secondo é riceverla]

Qualcuno potrebbe dire che non per la materia noi diventiamo
cattivi e che né I'ignoranza né i cattivi desideri vengono dalla materia.
E difatti se il vizio del corpo producesse il male, non la materia, ma la
forma [5] lo produrrebbe'®, come, ad esempio, il riscaldamento, il
raffreddamento, 'amaro, il salato e ogni specie di umori e poi lo stato
di pienezza di questo o di quell’'organo e lo stato di vacuita; e cosi, in
generale, lo stato del corpo sara quello che crea i diversi desideri e, se
si vuole, di errori: percid ilmale & piuttosto la forma che la materia. [10]
Ma anche se & cosl, si & costretti ad affermare che il male & la materia.

Le qualita che produconoil male sono nella materia e, separate, non
creano nulla, come laforma dell’ascia non fa nullasenzail ferro'’. E poi
queste forme nella materia non sono ci6 che sarebbero se esistessero in
se stesse'®®, [15] ma sono ragioni racchiuse nellamateria e, per questo,
corrotte e traboccanti di natura materiale. Il fuoco in sé non brucia e
nessuna forma, presa in sé, produce quegli effetti che produce una volta
scesa nella materia. Questa sifa padrona dell'immagine della forma che
ha in sé e |’altera e la corrompe [20] aggiungendole la sua natura con-
traria, non contrapponendo alla forma del caldo quella del freddo, ma
alla forma del caldo aggiungendo il proprio difetto di forma, a ogni
forma I’assenza di forma, all’essere misurato I'eccesso e il difetto, sino
a che ha fatto sua quella forma e questa non & piu forma dello stesso
essere. Similmente il nutrimento negli animali, [25] una volta assorbito,
non & piu tale quale era nel momento in cui & entrato, ma diventa sangue
di cane e totale sostanza di cane, ed umori di ogni specie propri del
corpo che I’ha accolto. Dunque, se il corpo & causa del male, la materia
sara, percio, causa del male.

Perd, bisognava dominarla, dira qualcuno.

Mail principio che pudé dominarla non diventa puro se non fuggen-
dola. [30] I desideri piu forti provengono dai vari temperamenti corpo-
rei, sicché non si pu6 dominarli finché si ¢ in essi e noi diventiamo piu
ottusi a giudicare a causa deidifettidel corpo e rimaniamo privi di calore
e di attivita, mentre quelli contrari ci rendono leggeri e incostanti.

Ne abbiamo una prova anche [35] nelle disposizioni che variano
secondo le occasioni. Quando siamo sazi i nostri desideri e le nostre
riflessioni sono diversi di quando siamo a digiuno, e lo sono anche
secondo la diversita del cibo di cui ci siamo nutriti. Il primo male,
dunque, ¢ il difetto di misura, il secondo & accogliere in sé questa
deficienza come un attributo proprio, o per somiglianza o per parteci-
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pazione. [40] Oppure: il primo & I'oscurit3, il secondo ricevere questa
oscurita. Percid I'ignoranza, che ¢ il vizio e il difetto di misura nell’ani-
ma, &il secondomalee nonil maleinsé: cosipure lavirtuinon éil primo
Bene, ma & <un bene> solo in quanto rassomiglia o partecipa del primo
Bene.

9. [Come possiamo rappresentarct cio che é privo di forma?]

Con quale <facolta> conosciamo dunque vizio e virtd? e anzitutto
il vizio? La virtu la conosciamo con I'intelligenza stessa e la saggezza;
essa conosce se stessa'”. Ma il vizio?

Come con un regolo sappiamo se una linea & retta o no, cosi
mediante la virti conosciamo cio che & in disaccordo. Intuiamo [5] o
no questo <disaccordo> cioé il vizio?

Noi non intuiamo il vizio totale che & indefinito; noi concepiamo
solo negativamente cio che & negazione <della virta>, intuiamo invece
quello parziale per cio che gli manca <di virtd>. Guardando, noi, alla
parte di virtd posseduta da un essere noi comprendiamo quella che gli
manca e che, presente nella <virti> totale, [10] & assente in quello:
questa <privazione> la diciamo vizio pur lasciandone indeterminata la
vera natura. Cosl, nell'ambito della materia, un viso & brutto perché la
ragione <seminale> non ha dominato la materia e nascosta la sua
bruttezza: percid noi ci rappresentiamo il brutto come difetto della
forma. Ma comessi pud rappresentare quello che & del tutto privo di una
forma? [15]

Negando assolutamente ogni forma. Cio che non ha alcuna forma
lo chiamiamo materia e dobbiamo percepire interiormente questa
assenza di forma, mediante una negazione completa, se vogliamo avere
un’idea della materia. Percié l'intelligenza <che se la rappresenta> &
un’intelligenza diversa da sé e non la vera, dato che osa guardare cid che
non le appartiene. Essa & come I'occhio che rifugge dalla luce [20]per
vedere le tenebre e piu non vede quando ha abbandonato la luce
mediante la quale non pud vedere le tenebre: e cosi senza di essa non
puod vedere, ma solo non vedere, e in cid consiste il suo vedere, per
quanto questo & possibile; cosl anche I'intelligenza esce da sé, abban-
dona la luce interiore e procede sino a un punto che non ¢ suo, [25]
senza condurre con sé la sua luce interiore: essa patisce in modo
contrario al suo essere, per vedere la realta contraria alla sua.

10. [Diciamo che la materia é cattiva perché non ha qualita]

Su questo basti il fin qui detto.
Ma come la materia, se & senza qualita, & malvagia®®?
Senza qualita vuol dire che, in sé, essa non possiede nessuna delle
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qualita che riceve e che sono in leicome in un soggetto, ma non che essa
non ha una sua natura. [5] E se essa ha una natura, che cosa impedisce
che questa natura sia malvagia, senza che “malvagia” significhi qualita?
Ora, qualita & cid per cui un soggetto diverso da essa viene in qualche
modo qualificato. Essa & dunque un attributo ed & in un’altra cosa: ma
la materia non & in un’altra cosa, ma & un soggetto, al quale ineriscono
degli attributi. E siccome non ¢’¢ la qualita [10] tra gli attributi di esso,
si dice che & senza qualita.

Che se poi anche la qualita come tale & senza qualita, come la
materia, che non accoglie qualita, potrebbe qualificarsi in qualche
modo?

Giustamente dunque si dice che essa & senza qualita ed & malvagia:
la si dice malvagia infatti non perché abbia una qualiti, ma perché non
neha, [15]cosicché essa, forse, nonsarebbe malvagia, se fosse unaforma
e non una natura contraria alla forma.

11. [L’anima non é il primo male]

Ma la natura contraria ad ogni forma ¢ la privazione; e la privazione
¢ sempre in un soggetto e non & mai, per sé, una sostanza®'; sicché, se
il male consiste nella privazione, esso sara in un soggetto privato di
forma, ma non esistera in sé. Se [5] nell’anima ¢ il male, il male e il vizio
saranno una privazione nell’anima e non una cosa esteriore <a lei>. E
poi, certi argomenti tendono a negare completamente la materia, altri
invece ad affermare che essa non & cattiva. Non si dovrebbe, pertanto,
ricercare il male in altro luogo, ma porlo nell’anima come assenza del
bene. [10] Se il male & privazione di una forma che concerne |’essere, se
nell’anima esso & privazione del bene, se I'anima produce il vizio in se
stessa con la propria ragione <seminale>, essa non ha nessun bene;
percid non ha neanche la vita, pur essendo un’anima. Essa sarebbe
dunque inanimata, poiché non avrebbe la vita: sarebbe insomma
un’anima che non & anima. [15]

Ma, per definizione, & necessario, che essa possegga la vita: percio la
privazione del bene non deriva da lei. Essa ha la forma del bene,
possiede un bene cheéla traccia dell'Intelligenza <inlei> e noné cattiva
in sé: per questo essa non ¢ il primo male, né il primo male & un suo
attributo, poiché essa non & del tutto priva del bene.

12. (E se il vizo fosse una privazione parziale del bene nell'anima?]

E sessi dicesse che il vizio e il male interiore dell’anima non sono una
privazione totale, ma una privazione parziale del bene?

Se & cosl, essa, possedendo una parte <del bene> ed essendo priva
dell’altra, avra un sentimento misto <di bene e di male> e il male non
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vi sara senza mescolanza, [ 5] né vi sara il primo male nella sua purezza;
e cosi il bene sara nell’anima come essenza, il male come accidente.

13. [L’anima muore come puo morire un’animal

Ma il male potrebbe essere forse un ostacolo all'anima, come quello
dell'occhio & <ostacolo> al vedere.

Ma cosi, il male in sé produrra il male nell’anima e, se lo produce,
vuol dire che esso & altra cosa. Se dunque il vizio & ostacolo all’anima,
esso produce [5] ilmale manon éessoil male; cosila virtinon é il Bene,
ma vi concorre soltanto: percid, se lavirti non & il Bene, neppure il vizio
¢ il male. Ancora, lavirti non éil Belloin sé né il Bene in sé, e neppure,
quindi, il vizio & il brutto in sé né il male in sé. Noi diciamo che la virtt
non [10] & il Bello in sé, né il Bene in sé, poiché il Bello in sé e il Bene
in sé sono prima e al di la di lei ed essa diventa bella e buona per
partecipazione. Salendo sopra la virtu si trovano dunque il Bello e il
Bene, discendendo al di sotto del vizio si trova il male in sé o mediante
la contemplazione, [15] qualunque essa sia, oppure col diventare, per
partecipazione, cattivi: ci si trova allora completamente nel luogo della
dissomiglianza®?, cadendo nella quale si precipita in un pantano tene-
broso: perché se I'anima procede sino al vizio assoluto, essa non & piu
cattiva ma cambia <il vizio con> una natura [ 20] ancor peggiore: difatti
il vizio & ancora umano ed & mescolato col suo contrario. E cosi]’anima
muore, come pud morire un’anima: la morte, per lei che & ancora
sommersa nel corpo, & uno sprofondarsi nella materia, e saziarsene, e
quando sia uscita dal corpo, & risiedervi ancora, finché risalga e ritorca
lo sguardo dal pantano?®: [25] questo significa precipitar nell’Ade e
addormentarvisi 2>,

14. [Donde viene la debolerza dell’anima?]

Se qualcuno dira che il vizio & la debolezza dell’anima?® e che
I’'anima malvagia & quella passionale, mobile, trascinata di vizio in vizio,
impulsiva, suscettibile, troppo precipitosanel giudicare e facile a cedere
alle rappresentazioni indistinte?®, [ 5] simile alle opere fragili fabbricate
dall’arte o dalla natura, che facilmente trovano la loro morte nel vento
o nel calore del sole?, sara bene ricercare cos’¢ e donde viene questa
debolezza dell’anima. Essa, non & come quella del corpo: [10] in questa
c¢’¢ impotenza ad agire e passivita e percio si adopera, per analogia, la
parola debolezza; a meno che la causa della debolezza sia la materia in
ambedue i casi. Ma bisogna approfondire la ricerca e vedere quale sia
la causa di cid che chiamiamo debolezza dell’anima: [15] poiché la
condensazione o la rarefazione, la magrezza o la pinguedine o una
malattia come la febbre non producono certo la debolezza dell’anima.
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Questa debolezza deve esistere o nell’anima del tutto separata
<dalla materia> o nell’anima unita alla materia, oppure e nell’'una e
nell’altra. Se la debolezza non & dunque nell’anima separata dalla
materia — ogni anima infatti & pura [20] ed &, come si dice, alata, e
perfetta?® e non ha ostacoli alla sua attivita — non rimane altro che sia
nell’anima decaduta che non & né pura né purificata: per essa la
debolezzanon é'annullamento di qualche cosa disuo, mal’aggiunta di
un elemento estraneo, come la flemma o la bile nel corpo?®. [25] E se
si comprende chiaramente e giustamente la causa della caduta dell’ani-
ma, cio che cerchiamo diventa evidente.

Lamateriaéunarealtaecosipure'anima, ed unosoloéil loro luogo.
Non c’¢ infatti un luogo separato per la materia ed uno per 'anima, per
esempio quello terrestre [30] per la materia, quello etereo per I'anima:
il luogo dell’anima & separato, poiché essa non & nella materia; cid vuol
dire che essa non & unita alla materia, che non si forma un essere
composto di anima e di materia e che essa non & nella materia come in
un soggetto: questo significa la sua separazione. Ora, 'anima possiede
parecchie potenze ed occupa il principio, [35] il mezzo, la fine: la ma-
teria, presente, va quasi mendicando e molesta’anima peril desiderio
di penetrare in essa; ma il luogo <dell’anima> & sacro?" e nessuna sua
parte & priva di anima. La materia esponendosi cosi <alla sua luce>
viene illuminata, ma non pud accogliere I'essere da cui irradia la luce:
questo <essere> non subisce affatto la materia [40] benché essa gli sia
presente, né la pud vedere perché & malvagia; ma I'irraggiamento e la
luce che vengono da lui sono oscurati <dalla materia> che si mescola ad
essi e li affievolisce ed & causadel divenire e della venuta <delle anime>
in lei: <I'anima> infatti non verrebbe <nella materia> se questa non
fosse presente.

Questa ¢ la caduta dell’anima che cosi viene nella [45] materia e si
indebolisce, poiché non ha piu tutti i suoi poteri, impedita com’¢ a
passare all’atto dalla materia che occupail suo stesso luogo e la costringe
quasi a rinchiudersi in sé?!! e le ruba <il raggio> che ha ricevuto e lo
rende cattivo, sino a che essa possa risalire. La materia dunque & causa,
per 'anima, di debolezza [50] e di malvagita. Essa infatti & anzitutto
cattiva e il primo male: e I'anima stessa, qualora sia nella materia e
I'abbia subita, genera il divenire e, se s’accomuna con essa, diventa
cattiva: causa ne ¢ la presenza della materia: essa infatti non precipite-
rebbenel divenirese non loricevessein sé, per la presenza della materia.

15. [E necessario che la materia esista)

Ma se qualcuno dira che la materia non esiste, bisognera che io
tragga dal mio trattato sulla materia??, in cui ho discusso su cid am-
piamente, la dimostrazione della necessita della sua esistenza. E se
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qualcuno dira che il male non & una realta, sara necessario[ 5] annullare
allora anche il bene e ogni oggetto di desiderio e quindi il desiderio
stesso, I'avversione e il pensiero: difatti il desiderio & <solo> del bene,
'avversioneriguardail male: il pensiero e lasaggezzariguardanoilbene
e il male ed anch’essi sono un bene. Bisogna dunque che ci sia un bene
e un bene non misto <al male>, [10] poi cose mescolate al bene e al male,
le quali, se contengono una parte maggiore di male, vanno a finire nel
male totale, se ne hanno una parte minore, tendono al bene, a seconda
che quella diminuisce. E che sarebbe il male per I’anima? Che sarebbe
per un’anima che non fosse in contatto con una realta inferiore? Allora
non ci sarebbero pit né desideri, né [15] dolori, né ire, né timori: il
timore difatti riguarda il <nostro> essere composto, affinché esso non
si dissolva, e ¢’¢ dolore e afflizione quand’esso si dissolve; il desiderio &
laddove qualcosa molesta il composto o quando si prevede qualche
rimedio che faccia cessare la molestia. La rappresentazione & l'urto di
un oggetto esterno sulla parte irrazionale dell’anima, che lo riceve
perché essa non & indivisibile. L'opinione falsa [20] ha luogo perché
I’anima esce dalla verit3, e ne esce perché non & pura. Il desiderio che
<cirivolge> all'Intelligenza & altra cosa: necessariamente infatti’anima
si unisce all'Inte